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 ةــدمـقـم

وبعونه تذلل الصعاب وتسهل المهمات، وله الحمد على        الحمد الله الذي بنعمته تتم الصالحات،            

يرفǞَِ اللَّه الَّذِينƕ منوا مِنكǶُ والºَّذِين       :(سبحانه القائل في كتابه الكريم    ما من به من فضل وخيرات،       
     ƫ ابِم اللَّهو ÇƩاƳرƽ ǶْلǠِْوا الƫأُو Śِبƻ َلُونمǠ()1(         جعل العلم أعز ما يطلب، والعمل الصالح أفضل ما ، 

 . يوهبيدخر و

هو الَّذȅِ أَنǄلَ ǟلَيǮ الْكƬِاƣ مِنهƕ ياƩ        :( القائل لنبيه  وأشهد أن لا إله إلا االله وحده لا شريك له              
     ƩاȀِابشƬم رƻُأو ƣِاƬِالْك Čأُم نه ƩاكَمƸوأشهد أن محمدا عبده ورسوله إمام العارفين، وقدوة         )2()م ،

عن صحابته الأكرمين وأزواجه أمهات المومنين،       المهتدين، والمبعوث رحمة للعالمين، ورضي االله     

 : وبعدوالتابعين له بإحسان إلى يوم الدين

إلى يوم الدين، تعهد    فإن الإسلام دين الحق الذي ارتضاه لنا رب العالمين، وأكمل لنا به النعمة                   

 موسـومة   مبادئه الأساسـية  أصوله و ف، وصانه من كل تصحيف، وجعل       االله بحفظه من كل تحري    

ات، هو الملاذ إليـه عنـد     بالقطعية والثبات لا تؤثر فيها المتغيرات، ولا تقبل تعدد الآراء والاجتهاد          

ي شيÇƔ فَرČƽوƛِ ǽلȄَ اللَّهِ والرǇولِ ƛِنْ كُنǶƬ    فَإِنْ ƫناǶƬǟǃ فِ   :(والاختلاف، كما قال رب العـالمين     التنازع  
ƆȐْوِيƘƫ نسƷَأو ريƻ Ǯَِلƿ ِرƻِƖْمِ الوالْيونَ بِاللَّهِ ومِنƚƫ()3(.  

مرنة بنصوصها الظنية وأحكامها الاجتهادية، تقبل تعدد الأفهـام، وتسـتجيب           كما أنها أصول         

ابها للزمان والمكان، دون أن يؤثر ذلك على جوهر أصـالتها، وصـفاء             لمختلف البيئات، مع استع   

 .مشربها

ولا يخفى أن أدلة الأحكام فيها ما هو متفق عليه، كالقرآن والسنة والإجماع والقياس، ومنها ما                     

حسان، وهي في مجملها مصادر     هو مختلف فيه، كالمصلحة والاستصحاب والذرائع والعرف والاست       

، تمكن المجتهد من نيل المطلوب، وتحقيـق المقصـود، والوصـول إلـى الأمـر                متنوعةخصبة  

 . المرغوب

ومن رحمة االله بعباده أن جعل الناس متفاوتين في قدراتهم الذهنية، وطاقاتهم الفكرية، وهذا من                    

شأنه أن يؤدي إلى تغاير في الأفهام، واختلاف في الآراء، خاصة في ما يتعلق بالنصوص الشرعية                

 .الظنية في دلالتها أو ثبوتها، واستنباط الأحكام منها 

 شاÈƔ ربǮČ لǠƴَلَ الناǅ أُمƆƨ واƆƧƾƷِ وȏ        ولَو :(إذن فالاختلاف واقع لا محالة كما قال جل في علاه              
   śِلِفƬƼالُونَ مǄ118(ي(      ǶȀَǬَلƻ Ǯِلِذَلو ǮČبر ǶƷِر نلَّا مƛِ ()4(، محمـود   هو   امر أن الاختلاف فيه     غي

الذي يفسر النصوص، ويبين وجه الدلالة منها، ويقررها ويوضح معناهـا، ويسـهل طريـق               وهو  

                                                 
 .11سورة المجادلة، الآية)  1
 .7سورة آل عمران، الآية)  2

 .59سورة النساء، الآية)  3
 .119ـ118سورة هود، الآية) 4
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الاستنباط، اختلاف مبناه على الرأي الذي مستنده النص، أو أجمعت عليه الأمة سـلفا وخلفـا، أو                  

هذا اختلاف تنوع يثـري الأحكـام   ، ف...بالنظر الاجتهادي القائم على تحقيق المصالح وسد الذرائع   

 .المجتهدينالأئمة الاجتهاد أمام النظر والشرعية، ويفتح أبواب 

أما الاختلاف الذي يكون فيه مخالفة للنص أو كلام في الدين بالظنون المجردة، مع تفريط في                     

و الاخـتلاف   معرفة النصوص وفهمها، وكيفية الاستفادة منها، المؤدي إلى الفرقة والتضاد، فهذا ه           

 .المنهي عنه 

     ثم إن الاختلاف ازداد حدة في عصور التقليد خاصة بعد غلق باب الاجتهاد، وانكـب النـاس                 

بدع من الأمر، وتعصب الناس لآراء الأئمـة،        على تقليد المذاهب الفقهية، ورأوا أن الخروج عنها         

 .حتى ادعى البعض لها العصمة نتيجة هذا التعصب الأعمى

 مدارس فقهية جديدة طفت على الساحة وأرادت احتكارهـا، وإلـزام            تر عصرنا هذا ظه   وفي     

الناس بفهمها لنصوص الشرع، داعية إلى نبذ المذاهب الفقهية، والتمسـك باللامذهبيـة، متعصـبة               

ما أدى هذا الأمـر     مللآراء، معنفة على المخالف، ناسية أو متناسية أن الاختلاف فيه رحمة بالأمة،             

  . يق الاختلاف، وزيادة حدته، فكثرت المعضلات بسبب من لا يفهمون حقيقة الاختلافإلى تعم

     وصار من يحفظ آية أو يتعلم حديثا يتكلم في دين االله، فيفتي ويتكلم في مسائل لو عرضت على                  

 .لدليل مسكوا عن الإفتاء فيها حتى يثبت عندهم لها افقهاء الأمة المجتهدين لأ

 بأدلة لو نظرت إليها بعين فاحصة لوجدتها أدلـة       لك أنك ترى البعض منهم يستدل     وأدهى من ذ       

، كالاستدلال بظاهر نـص      يلزم أولا تعيين الوجه المختار باستدلال غير قطعي        محتملة في معناها،  

أو خارجة عن محل الاسـتدلال بهـا         يحتمل أنه مصروف عن ظاهره بقرينة لم يظفر بها المجتهد،         

فعن الإمام أحمد    ، التي فيها مواضع مشتبهة يخشى أن يدخل الخطأ منها         الآحادأخبار  كالاستدلال من   

من تأول القرآن على ظاهره من غير دلالة من الرسول، ولا من أحد من :" ـ رحمه االله ـ أنه قال 

الصحابة فهو تأويل أهل البدع، لأن الآية تكون عامة قصدت لشيء بعينه، ورسـول االله صـلى االله      

 .)1 ("سلم المعبر عنهاعليه و

     ولقد قيض االله لدينه من يقوم بحق الدفاع عنه، بدحض شبه المتفيهقة، من الذين أسـاءوا فهـم                  

الدين فضيقوا واسعا، وأرادوا بفهمهم جعل نصوص الشريعة الغراء كلها على درجـة واحـدة، لا                

مة، فهنـاك القطعيـات المجمـع    تحتمل تعدد الأفهام والتفسيرات، وهذا لم يقل به أحد من علماء الأ          

عليها، وهناك الظنيات المختلف فيها، لاختلاف دلالة النصوص الواردة في موضـوعها، ممـا أدى       

 .إلى اختلاف العلماء في الاستنباط منها

     فما كان قطعيا يجب أن يبقى قطعيا، وما كان ظنيا فلا يمكن رفعه إلى درجة القطع؛ لأن ذلـك           

ير الذي لو شاء أن يجمع الناس على فهم واحد أو رأي واحد لأنزل الكتـاب                من حكمة اللطيف الخب   

كله آيات محكمات، أو جعل نصوص الوحي كلها قطعيات، غيـر أن نصـوص القـرآن والسـنة                  
                                                 

 .179ل الفقه، ابن تيمية، صالمسودة في أصو)  1
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المصدرين الأصليين للتشريع فيهما القطعي والظني، فالقرآن قطعي الثبوت، لكن معظم آياته ظنيـة              

في الثبوت والظني في الدلالة، وفيها ما يجمعهما معا، لذلك لا يمكن بأي             الدلالة، والسنة فيها الظني     

 .حال من الأحوال تحميل النصوص ما لا تحتمله

دتهم قد ذكروا كثيـرا     ـثم إني عدت إلى ما صنف وألف في أسباب الاختلاف بين الفقهاء فوج                 

ت منهم له في بعض الأحيـان دون        من الدوافع الموجبة له، لكن دون ذكر الاحتمال، اللهم إلا إشارا          

إلا ما كان من ذكر له تحت مباحث الاخـتلاف، ومـن خـلال هـذه                أن يجعلوا منه سببا مباشرا،      

الكتابات الأصولية في هذا المبحث لاحظت أن هذا السبب لا يحتل المكانة التي تليق به فـي جملـة    

إلى مزيد النظر والعنايـة مـن       المباحث الأصولية على الرغم من أهميته، من هنا شعرت بالحاجة           

خلال البحث في مختلف جوانبه، وسبر أغواره، وبيان مغزاه، ورأيت أنه من المهم أيضا النظر في                

تحليلية شاملة لإبراز حيوية العمل به وفاعليته في عملية الاجتهاد عند الفقهـاء             هذا السبب بصورة    

ية، من هنا كانت الفكرة عن دراسة هـذا         والأصوليين، لاسيما في عصر كثرت فيه الاختلافات الفقه       

.                                                                       السبب الذي قد يكون هو عمدة الاختلاف

ة كتب الفقه المقارن وكثيرا ما أجد في مظانها إشـارة إلـى               وقد كنت قبل ذلك أميل إلى مطالع      

فسبب :" أو قولهم ،)1("والمسألة محتملة كما ترى   :" ذكر السبب مع تسميته كقولهم بعد ذكر الاستدلال       

 ـ          ،)2("الاختلاف هو الاحتمال   ة الاحتمـال   هنالك فكرت في إعداد بحث حول الموضوع لبيـان حقيق

 :ع اختياري على هذا الموضوعوقوتأثيراته على الدليل، حيث 
طريان الاحتمال على الدليل وأثره في الفروع 

 الفقهية 
  "دراسة نظرية تطبيقية" 

ومن يومها بدأ الإعداد لهذا البحث، بجمع مادته العلمية، وترتيب أفكـاره، وتنظـيم مباحثـه                     

إلـى الفـراغ الـذي      وسرت في عملي شاعرا بعظم المهمة أولا، وناظرا         وتعديلها من حين لآخر،     

وقد عرضته على الأستاذ المشرف في الجامعة فأخذ بيـدي وقـوى            ينتظر السداد في هذا المجال،      

  . فجزاه االله خيرا على النصح والتوجيهعزيمتي، وبذل النصح والتوجيه لي

ųوŰوƆال ŗƒƆƋŊ: 
يسيا من أسباب        إن موضوع طريان الاحتمال على الدليل مهم بطبيعته ؛ لأنه يعد بحق سببا رئ             

تعلقه هو   الموضوع   من أهمية حيان، وما يزيد    الاختلاف، وما يكتنف ذلك من غموض في بعض الأ        

، من هنا كان لا بد من التطرق لهذا الموضوع؛ لأنـه            شرعية التي تتميز بجانبها التشريعي    بالأدلة ال 

اطات خارجة عـن محـل      لو لم تدرس الأدلة بعناية ودراية وفهم سليم لها فستكون كثير من الاستنب            

  . الدليل، ولتغيرت الأحكام وانحرفت عن أصولها، وهذا مخالف لقواعد الشريعة

                                                 
  .9ص2،ج90ص1بداية المجتهد ونهاية المقتصد، ابن رشد، ج )1
 .19ص2ج.،135، 35،41ص1بداية المجتهد، ج )2
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     ƙوŊ:              كون هذا الموضوع المتشعب الأطراف، المنثور في الكتب الأصولية والفقهيـة، وحتـى 

اجـع  من جهة ثانية، وحسب المصـادر والمر      كتب التفسير من جهة، ثم لندرة ما كتب فيه استقلالا           

المتوفرة لدي والتي تمكنت من الإطلاع عليها لاحظت أن الباحثين والدارسين المعاصرين لم يفردوا              

هذا النوع من الأدلة بالبحث والدراسة على خلاف بعض المباحث الأصولية والفقهية الأخرى التـي               

 ذي قبل مـن      جديد لم يدرس من    ي القاصر علماعتنوا بها عناية فائقة، لذا فإن الموضوع في حدود          

  .   نطرف الباحثين والدارسين الأكاديميي

 وطرق الاستدلال والاستنباط، لذا حري بأن       ة أن القاعدة موضوع البحث لها تعلق بالأدل       :śاƒƈا     

، خاصـة وأن    تدرس دراسة موضوعية استقرائية، لإيضاح المعنى الحقيقي لها، وإزالة الإبهام عنها          

 .  ةاستيعابينما كان بصفة شمولية ما درس حول أسباب الاختلاف إ

 الفقهية، وأن مكمن هذا الاختلاف راجـع        هاء بسببها في الفروع    إظهار مدى اختلاف الفق    :śالśا     

في كثير من الأحيان إلى بناء الأحكام واستنباطها من أدلة محتملة كلية أو جزئيـة لا يقـوى بهـا                    

   .الاستدلال على تلك المسائل

 إذ تبين كثيرا مـن      دة في إطار دراستها التأصيلية نوع من الاجتهاد الحي،        ذه القاع  أن ه  :راŶŕا     

اللبس الذي يقع فيه الكثير عند الاستدلال بالنصوص، ثم أنها تؤكد على ضرورة الاجتهاد، وأن بابه                

 .مفتوح لمن ملك أدواته 

سليما، والجهل به يؤدي     لفهم النصوص الشرعية فهما       أن الموضوع يعتبر أداة ووسيلة     :ŤاŪƆا     

إلى مطبات عويصة، وتخبطات عشوائية، ثم عدم الوصول أخيرا إلى الحكم الصحيح المـراد مـن                

 . من أهم الأدوات التي يحتاج إلى معرفتها الباحثون هوالدليل، ف

أنه يسهم نوعا ما في عملية التوفيق والترجيح بين النصوص، ويظهر ذلك واضحا في              : ŪادŪا     

 .تطبيقاته الفقهية و آثاره 

ųوŰوƆار الƒتŤاب اŕŪŊ: 
 أجدها هامة  في     ا     إن من أهم الأسباب التي حدت بي لاختيار هذا الموضوع والبحث فيه، أمور            

 : كيفية الاستدلال بالدليل والعمل به في استنباط الأحكام الشرعية وهي

ƙوŊ :Śšŕال Ƒż ŗŕŹالر 

ادة الليسانس في العلوم الإسلامية، وحفزني الأساتذة يومهـا              منذ أن قمت بإعداد مذكرة لنيل شه      

 فـي   على ضرورة بذل المزيد من الجهد لبلوغ مرحلة الدراسات العليا، ازدادت همتـي ورغبتـي              

فتوكلت على االله واستخرته، ثم بذلت الجهد والوسع في طلب الوصول، فكان التوفيق بـإذن               البحث،  

 .االله محصول 

ازدادت الهمة في إعداد بحث يكون وسيلة فهم لأدلة الشريعة ومـا تقتضـيه              ومن ذلك الحين         

أحكامها، وفق قواعد وضوابط تمنع من الغلو في استعمال الدليل، كما تمنع من فوضـى التلاعـب                 
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وبذلك أكون بحول االله وقوته قد أسـهمت بعـض          وتحميلها فوق طاقتها،    بالنصوص على حسابها،    

 .انتحال المبطلين وتأويل الجاهلين  في حماية الأدلة من الشيء

 عدƅ تƈاو¾ اŮƕولƇƒƒ والŕاƇƒśš لś:Ɗاƒƈا

 قد ذكره علماء الأصول والفقه والتفسير في مؤلفاتهم         يان الاحتمال على الدليل   رإن موضوع ط       

لكن كان ذكرهم له سطحيا، ومروا عليه مرورا، ثم أنه بعد تتبع الكتب والدراسات في هذا المجـال                  

كن من العثور على من أفرد هذا الموضوع بالبحث والدراسة المعمقة، بل كـان حظـه فـي                  لم أتم 

الغالب نوعا من التهميش بالرغم من أهميته في الاستدلال وأثره البارز في عملية الاجتهاد الفقهـي،           

 .وما ينتج عنه من آثار في الفروع

 الأولون دون التعرض لكر طريـان       وكل من تكلم في أسباب الاختلاف إنما تكلم وفق ما ذكره               

الاحتمال على الدليل أو حتى بيان أنواعه وآثاره وضوابطه، وهذا هو الذي أسـعى إلـى تحقيقـه                  

 .وإنجازه في هذا البحث بإذن االله 

يسهم بشكل أو بآخر في إبراز أثر الاحتمال وطريانه على الـدليل            وبناء على ذلك فإن البحث           

 مساهمته في مرونة الفقه،فكان حافزا قويا لاختيار هذا الموضوع ودراسـته            في عملية الاجتهاد، ثم   

        . دراسة أصولية تضاف إلى تلك الدراسات السابقة في هذا المجال

śالśا :ŗŞاšالŗƒالشرع ƅوƄŶال Ƒż ¾ƒŮŋالت Əإل  

 فـي عصـر     أنه ورغم فشو العلم وانتشاره، ورغم كثرة العناوين التي تطلعنا بها دور النشر                 

المعلوماتية إلا أننا نلاحظ قلة من يعني بتأصيل الأحكام الشرعية أو إرجاعها إلى قواعدها الفقهيـة                

والأصولية، والتي بها تضبط الفتاوى والأحكام، ولعل الموضوع الذي اخترته يسهم في إحياء هـذا               

 .الجانب الهام من جوانب الفقه الإسلامي 

 الشرعية، وهناك بحوث   الباحثون يؤصلون لكثير من الأدلة     العليا بدأ    ومع فتح الدراسات       إلا أنه   

نالت حظا من الدراسة معتبرا، نتيجة اهتمام الدارسين بها، خاصة مـا يتعلـق بالأدلـة الشـرعية                  

 .وأصول الاستدلال، وبعض قواعد الفقه الكلية

اهج الاستدلال، وطرق    تحتاج إلى تأصيل شرعي لمن     لكن ومع ذلك مازالت كثير من الدراسات           

الاستنباط، لتكون الحجة أقوى، والبيان أقطع، خاصة إذا علم أن هناك من يسـعى جاهـدا لتمييـع                  

الحق، والتحدث بما لا يفقه، ثم التظاهر بالفهم السليم، والحرص على هذا الدين، دون مراعاة لأدنى                

 .ضوابط العمل بالدليل

 سبب من أسباب الاختلاف وفق منهجية تأصـيلية لمفهـوم                فإلى هؤلاء أقدم هذا التأصيل لبيان     

 . الاحتمال وعلاقته بالأدلة الشرعية، وما ينتج عنه من آثار في الفقه الإسلامي 

 

Ŷŕا: اراƌولŮŊو ŗŶƒواعد الشرƀŕ ƅƄŶوال ųشروƆف الƚتŤƙا Ƈƒŕ ƅŨƚد التƒكŋت 
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 فهو متجذر في أصالتنا، معهود منذ            فالاختلاف المشروع واقع لا ينكره إلا من حرم طعم الفقه،         

الزمان الأول، في الوقت الذي كان يتنزل الوحي على النبي عليه الصلاة والسلام، ومن بعد وفاتـه                 

في زمن الصحابة والتابعين، ولم يكن في يوم من الأيام فيصلا قاطعا فيما بينهم، بل كـان السـمت                   

جهات نظرهم في كثير من الأحكـام الفقهيـة         والاعتدال غالب عليهم، عاشوا حياتهم مع اختلاف و       

عيشة الإخوان، لإخلاصهم وصدقهم، ثم لسعة مداركهم ومعارفهم بأساليب اللغة ودلالاتهـا علـى              

معانيها، ثم خلف من بعدهم خلف ادعوا أن لا اختلاف في الدين، بفهمهم القاصر لموارد الأحكـام                 

لنصوص أحيانا، وعملوا بالظاهر منها أحيانـا       وما تنطوي عليه من دلالات مختلفة المعاني، ردوا ا        

أخرى، فأوقعوا الناس في ضيق وحرج بفتاوى استدلوا عليها بأدلة ظنيـة محتملـة، تحتـاج إلـى                  

مراجعة وضبط شرعي بفهم طبيعة الاستدلال ونوع الدليل الذي اعتمد عليه دون تعصب لـرأي أو                

 .تحيز لجهة

الاختلاف له أسبابه ومنها الاحتمال الذي يطـرأ علـى               من أجل ذلك كان هذا البحث لبيان أن         

الأدلة الشرعية في ألفاظها ومعانيها فتتعدد وجهات النظر عند الفقهاء والمجتهدين، كل يحمله علـى               

ما ترجح عنده، ويكون التلازم بين الفهم الصحيح المبني على أسس وضوابط شرعية، وبين حقيقـة   

 . للآثارالاختلاف المشروع النابع من اتباع

مة اختلاف مهمـا كـان           ثم هو سد للفجوة بين العلماء الشرعيين الذين بلا ريب يدركون أن ث            

الحال، وبين الأتباع الذين ينقصهم الفهم، ليدركوا بعدها أن الاختلاف بين الفقهاء إنما هو اخـتلاف                

 .تنوع لا اختلاف تضاد، وأن أحكام الشريعة وإن اختلفت فروعها فأصولها ثابتة

ŪƆاŤور: اƌŲداƆ ŗšاŪال Ƒż ŖدƒدŞ ŗƒƌƀż ũرŖرŮاŶƆال  

لدين الإسلامي دعوته إلى الحوار الجاد الفعال المبني على الـدليل الـذي                لعل من ميزات هذا ا    

 .يكون به الإقناع، والحجة التي تقوي جانبا على آخر

     وميزان الاعتدال الحق هو اتباع شرع االله القويم، والعمل بأحكام الكتاب والسنة، على أن يفهم               

، كما أن فيها من المتغيرات أو ما         "شرع المنزل بال"أن في شريعتنا ما هو من الثوابت، أو ما يسمى           

 ".بالشرع المؤول"يسمى 

ولقد سادت المذاهب الفقهية في عصر الأئمة الأعلام ولم يكن النكير على المخالف إلا من باب                     

قوة الحجة والدليل، وظهور الحق بالظن الغالب أو اليقين، وبقي العمل بالمذاهب كل وفق أصـول                

تي رجحت عنده، في إطار الثوابت الأساسية والمرجعية العليا لهـذا الـدين، إلـى أن                الاستدلال ال 

 .مشارب تنادي بنداءات مختلفةظهرت دعوات مقيتة مختلفة ال

فأولى الدعوات تنادي باللامذهبية ونبذ فكرة المذهبية، بزعم التمسك بالـدليل للخـروج مـن                    

 .ف الخلاف، فكان أن أوقعوا أنفسهم في الاختلا

ظر فـي غاياتـه، أو      ودعوة أخرى تنادي بالوقوف عند ظاهر اللفظ والتمسك بحرفيته دون الن               

 .       إعمال لمقاصده
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 .طلبات العصر، وتغيير لكثير من الثوابت ـدعوا إلى تكييف النصوص مع متـالثة تـو ث     

ن شأنها أن تجمـع بـين       راسة م من هنا كانت هذه الدراسة التأصيلية، لبيان الاحتمال في الأدلة، د          

المذاهب، وتوحد بين الآراء، وذلك بالوقوف عند الدليل بفهم دلالته على معناه بما توفر من دلالات                

 .الألفاظ وقواعد اللغة العربية، وتحقيق مناط النصوص

رفة      لذا فلا سبيل إلى الفهم الصحيح الذي يجمع الأمة ويوحدها في فروعها قدر الإمكان إلا بمع               

  . والنكير على المخالفموارد الاحتمال في الدليل، للخروج من كبوة التجريح

 دعوŖ لƀƈƄد الŦاتƑ والƆراŗŶŞ اŞƒƗاŪ : ŗƒŕاŪاد

لنقـد       لعل من أهم الأسباب التي جعلتني أختار هذا الموضوع هو الشعور بضرورة ممارسـة ا              

ن في أمور فقهية فرعية، وكثر حولهـا        ح، والتقويم الموضوعي لما يحدث في الساحة من تطا        الذاتي

، بالرغم من أن الاختلاف فيها حاصل منذ زمن الصحابة والتابعين ثم الأئمة الأربعة              الجدال والنزاع 

 . أدلتهلفقه يسع الجميع بمرونته المتأصلة في البقاء على هذه الحال، وااوغيرهم، فلم

التجـاوزات نتيجـة تلـك      حدثت بعض   لقد مرت مراحل ضعف في مسيرة الفقه الإسلامي، و             

 . إلى خير، تذوب فيه العصبيات المقيتة مع بروز الدليل دوما يؤولمر ، لكن كان الأالعصبية

 التي كانت سببا في الاختلاف، لنصل       ظنحدد معاني الألفا  ى الدليل، ف  واليوم ما بالنا لا نرجع إل          

الوقت ، ونبعد الخلاف بقدر الإمكان، قبـل        ار  وة ، نوفر الجهد والقوة، ونحسن استثم      إلى فائدة مرج  

 منها ما   تبينوالخوض في الحجاج، والانتصار للآراء؛ لأن الألفاظ لها دلالات متعددة ، فإذا حددت              

صر عليه البحث، وفي دائرته     تقيكون محل اتفاق استبعد من دائرة النقاش، وما بقي محل اختلاف ا           

ا فيـه   ختلف كان م  بات، وقد يكون بعد تحديد الاصطلاح أن ما       يرد الحجاج، وعليه يتوارد النفي والإث     

 .، لا يقبل تعدد الآراء، ولو أن الكل التزم هذا الأصل لضاقت دائرة الاختلاف يكون محل اتفاق

فليكن النقد موضوعيا موجها إلى أنفسنا وأفهامنا، فنلقي عليها التهمة قبل التكلم في أشـياء قـد             

 التي أدت إلـى     نا ذلك من إعادة النظر في الأخطاء      الفهم للدليل، ولا يمنع   يعظم خطرها بسبب عدم     

 .فرقتنا في مسائل فرعية، سببها الاحتمال في الدليل

ŶŕاŪالت      :ا ŗدلƕاŕ ŗſƚع Ɗل Śšŕال ųوŰوƆ ƇŊ  ƑطŕƈتŪت ƌƈƆ ا  ŗƒƌƀŽال ƅكاšƕلذا كان من الواجـب      ا،

اع الاحتمال التي إذا وردت علـى الـدليل         النظر في ما يعتري الأدلة من احتمالات لمعرفة أي أنو         

 .سقط الاستدلال به كليا أو جزئيا

Śšŕال ŗƒإشكال 
كثيرا ما كنت أسمع في دراستي في مرحلة التدرج في الجامعة الاستدلال بالقول المأثور عـن                     

حكاية الحال إذا تطرق إليها الاحتمـال كسـاها ثـوب الإجمـال وسـقط منهـا                 :" الإمام الشافعي 
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أمـا  :"أو قـولهم   ،)2("... في ذلك الاحتمال المتطرق إلى حـديث         والسبب:" و قولهم ، أ )1("تدلالالاس

 .)3("الاحتمال الوارد في الآية

     فأردت البحث في هذا الموضوع للإجابة عن بعض الاستفسارات التي تراود الذهن من حـين               

من الإلباس الذي يلحـق فهـم       لآخر وهي استفسارات أراها محورية في الموضوع، قد تزيل كثيرا           

 : النصوص الشرعية، ومن الأسئلة التي تطرح ما يلي

 ما المراد حقيقة بالاحتمال ؟ ما أسبابه ودوافعه ؟

 ما نوع الدليل الذي يتطرق إليه الاحتمال ؟

 هل كل دليل تطرق إليه الاحتمال يسقط به الاستدلال حسب القاعدة المعروفة أم لا ؟

 مكن رد الاحتمال بها ؟ ما هي الطرق التي ي

 ثم ما هي ضوابط العمل بالدليل المحتمل ؟

فهذه بعض الأسئلة التي أراها واالله أعلم جديرة بأن يجاب عنها لإزالة الغموض حول معنـى                     

 . الاحتمال وكيفية طريانه على الدليل

ųوŰوƆال ŘاŕوŶŮ: 
كون عنوانا للمذكرة، لكن وأثناء البحث           بدا لي الأمر سهلا لما تناولت الموضوع واخترته لأن ي         

و جمع المعلومات من ثنايا الكتب تغير الموقف، وأدركت أنني أمام موضوع واسع جدا ومتشـابك،                

خاصة مع قلة المصادر التي كانت في يدي، وما توفر منها لم يكـن البحـث فيهـا سـهلا، إذ أن                      

اولت أن أدرس كل كتاب وقـع فـي يـدي،           المصطلح لم يكن يشار إليه في ثناياها إلا نادرا، لذا ح          

 .وأتصفحه صفحة صفحة، وأتتبعه ورقة بعد ورقة، فهذه هي الصعوبة الأولى

     أما الصعوبة الثانية فهي أن الموضوع لم يدرس من قبل، فهو جديد، من هنا كانـت الحاجـة                  

طلب جهدا مضاعفا،   ماسة إلى دراسة متكاملة تنظر إلى الموضوع من كافة جوانبه، وهذا بالمقابل يت            

 .ووقتا أوسع 

     ورغم ما في البحث من عوائق وصعوبات، فقد حاولت جهدي الرجوع إلى أمهات المصـادر               

والمراجع التي أرى أن لها تعلقا بمباحث الموضوع والتي اقتنيتها من مكتبات المسـاجد، وبعـض                

 .الزملاء، والاستعانة بخدمات الإعلام الآلي 

ż ŗƀŕاŪال ŘاŪالدراųوŰوƆال Ƒ   : 
في بعض الكتب، ككتب     أن هناك إشارات موزعة           لم أعثر على دراسة سابقة في الموضوع إلا       

الأصول، والفقه، والتفسير، والقواعد الفقهية، ولم يتطرق إلى موضوع الاحتمال إلا من باب بيـان               

                                                 
 .300أيمن صالح شعبان،ص:القواعد، ابن اللحام الحنبلي، تحقيق)  1
 .35 ص1بداية المجتهد، ابن رشد،ج)  2
 .46ص1المصدر نفسه، ج)  3
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موم أو اللغـة، لكـن      أن سبب الاختلاف في المسألة هو الاحتمال في الدليل بسبب الاشتراك أو الع            

 .الموضوع كدراسة مستقلة لم يتطرق إليه على حد علمي

     لكني مؤخرا عثرت في إحدى الدراسات الخاصة بالإمام القرافي المالكي أن لـه كتابـا فـي                 

 .)1("اšƙتƆاŘƙ الƆرŞوŗš:"الموضوع بصفة خاصة عنوانه

 حول الكلام المنسوب للإمام الشافعي      كما أن هناك أطروحة دكتوراه مسجلة في جامعة الجزائر             

  ويحسـن     ترك الاستفصال في حكاية الحال مع قيام الاحتمال ينزل منزلة العموم في المقال            :" وهو

 . ، حسب ما أخبرني به الدكتور علي عزوز بجامعة الجزائر"بها الاستدلال

ع مكتفية بالإشـارة إليـه؟   وهنا أتساءل لماذا لم تتناول المصادر أو حتى المراجع هذا الموضو            

الجواب الذي لاح بخاطري ـ واالله أعلم ـ هو أن الذين درسوه إنما كان في إطار ضـيق خـاص     

ببعض الآيات أو بعض الأحاديث، أو أنهم درسوه ضمن أسباب الاختلاف بين الأئمة الفقهاء الأعلام               

 .         كموضوع عام 

Śšŕال Ƒż ŗŶŕتƆال ŗƒŞƌƈƆال : 
 :  هذا البحث وفق المنهجية التالية     مضيت في

• ƑőراƀتŪƙا ŝƌƈƆر حول الموضوع ومباحثة، سواء كان ذلكـحيث قمت بتتبع ما ذك: ال 

بطريق مباشر أو غير مباشر، مما كتبه الأولون في كتب الفقه أو الأصول أو التفسـير أو كتـب                    

 .فصيلية الحديث التي لها تعلق كبير بإظهار الأحكام الشرعية من أدلتها الت

• ƑƄƒƄšالت ŝƌƈƆبعد القيـام بعملية الجمع للمادة العلمية التي لها تعلق بالبحث وترتيبها :ال 

 لكن دون توسع في ذلك      حيان،تحليل الجزئيات المتعلقة بالبحث في بعض الأ       حسب فصولها، قمت ب   

 .مخافة الخروج عن المعنى فأكون قد تصرفت في النص في غير محله

ŖدƆتŶƆال ŗƀƒالطرŚšŕال Ƒż  : 
     ƙوŊ : جمع قواعد وضوابط الموضوع من المصادر الأصلية في أصول الفقه والفقه المقارن 

 .والتفسير والحديث، ثم ضم بعضها إلى بعض  وجعلها في مباحث متناسقة ومتآلفة 

ص محاولة ربط تلك القواعد بالشواهد والأمثلة ـ أذكر مثالا أو مثالين ـ مـن النصـو    : śاƒƈا     

 . التي تخدمها لتكون أمورا عملية أكثر منها نظرية

                                                 
، 99ص1، وإسماعيل البغدادي في هدي العارفين ج65للقرافي،ذكره ابن فرحون المالكي في الديباج ص: المرجوحةالاحتمالات )  1

 ،ة، وعدوه من كتب القرافي الأصولي23ص1،وذكره الذين قاموا بتحقيق الجزء الأول من كتاب الذخيرة ج152ص1وإيضاح المكنون ج

 مقدمة يد، والشيخ عبد الفتاح أبو غدة ف: الإحكام في تمييز الفتاوى من الأحكام، صوذكره الشيخ محمود عرنوس في مقدمته لتحقيق كتاب

 .16تحقيقه للكتاب نفسه ص

وبعد البحث والتنقيب لم أستطع الوصول غليه مطبوعا ولا مخطوطا ، ولم يذكره القرافي في ثنايا كتبه :      قال عبد االله إبراهيم صالح

 . اطلعت عليهاالمختلفة فيم

، مركز دراسات العلم الإسلامي ، سلسلة 173الإمام شهاب الدين القرافي وأثره في الفقه الإسلامي، عبد االله إبراهيم صالح، ص: رانظ

 .  1991، الطبعة الأولى سنة )1(التراث والتجديد
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المحافظة على شكل ونمط الآيات القرآنية، وكتابتها بين قوسين، مع ذكر السورة ورقـم              : śالśا     

 .الآية في الهامش 

 ـ         : راŶŕا      ، ة مصـادرها الأصـلي    نالعمل على توثيق الأحاديث النبوية، مع ذكر تخريجاتهـا م

المضغوط الذي سهل المهمة كثيرا، مكتفيا بذكر الصـحيحين إن كـان الحـديث              باستخدام القرص   

 .صحيحا مخرجا في البخاري ومسلم، فإذا لم يكن فيهما ذكرت تخريجه في السنن

لأعلام الوارد ذكرهم في البحث استنادا إلى بعض مصادر التـراجم،      جل ا ذكر تراجم ل  : ŤاŪƆا     

،ولم أترجم للصحابة رضوان    حة فقط، وقد أشير إلى ذلك أحيانا      اكتفاء بذكر رقم المجلد، ورقم الصف     

  .االله عليهم

الحرص على توثيق كل النصوص التي تدعم الموضوع، ووضعها بين قوسـين ثـم              : ŪادŪا     

 .الإشارة في الهامش إلى مصادرها وأصحابها، بما تقتضيه الأمانة العلمية في النقل 

 :متضوضع الفهارس العامة و: ŪاŶŕا     

 .فهرس الآيات القرآنية  .1

  .فهرس الأحاديث والآثار .2

  .فهرس التراجم .3

 .فهرس المصادر والمراجع المعتمد عليها في البحث .4

 .فهرس القواعد الأصولية والفقهية الواردة في البحث .5

 .فهرس الموضوعات الواردة في البحث  .6

 : Śـŗ الšŕـŤط
لى أربعة فصول وخاتمة، وذلك علـى النحـو         اقتضت طبيعة الموضوع أن أقسم الدراسة فيه إ            

 :التالي

ƕا ¾ŮŽقد انظم تحته ثلاثة مباحث و، تحديد وتأصيل: و¾ال: 

 مفهوم طريان الاحتمال على الدليل، أهميته وحكم العمل به :        المبحث الأول

 مفهوم طريان الاحتمال على الدليل في اللغة والاصطلاح:                المطلب الأول

 حكم العمل بالدليل المحتمل وأهميته:                المطلب الثاني

 طرق إثبات طريان الاحتمال على الدليل وأسبابه:        المبحث الثاني

 طرق إثبات طريان الاحتمال على الدليل:                المطلب الأول

 لـان الاحتمال على الدليـأسباب طري:                المطلب الثاني

 أقسام الاحتمال: المبحث الثالث       

 باعتبار القرب والبعد:                المطلب الأول

 باعتبار تأثيره على الألفاظ والمعاني:                المطلب الثاني

 باعتبار ما يرد على الدليل:                المطلب الثالث
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Ƒƈاśال ¾ŮŽوفيه مبحثان همسوغات الدليل ومجال تطرق الاحتمال في: ال ، 

  الدليلمجال تطرق الاحتمال في: بحث الأول       الم

  الأدلة النقليةمجال تطرق الاحتمال في: لب الأول               المط

 مجال تطرق الاحتمال في الأدلة العقلية: ب الثاني               المطل

 يلمسوغات دخول الاحتمال على الدل:        المبحث الثاني

 اختلاف الدلالات اللفظية:                المطلب الأول

 تنوع تصرفات النبي، وتعدد وقائع الأحوال وحكايات الأفعال     :                المطلب الثاني

Śالśال ¾ŮŽوذلك في مبحثيندليل المحتمللل باعمضوابط الطرق دفع الاحتمال، و: ال ، : 

  حتمال طرق دفع الا: مبحث الأول       ال

 طرق دفع الاحتمال من ذات الدليل:               المطلب الأول

 طرق دفع الاحتمال من خارج الدليل:               المطلب الثاني

 ضوابط العمل بالدليل المحتمل:        المبحث الثاني

 ضوابط أساسية:               المطلب الأول

 رعية  ضوابط ف:               المطلب الثاني

Ŵŕالرا ¾ŮŽوانظم تحته مبحثين أيضا أثر الاحتمال في الدليل في الفروع الفقهية: ال ،: 

 .العباداتمسائل  في أثره:      المبحث الأول  

 .المعاملاتمسائل في أثره :    المبحث الثاني    

ŗƆاتŤوفيها أهم النتائج المتوصل إليها في البحث : ال   . 

هدا في معالجة ما ورد في البحث من قضايا، فقد بـذلت فيـه الوسـع مـا                       هذا وإني لم آل ج    

استطعت إلى ذلك سبيلا، محاولا الوصول إلى الصواب، غير أن قلة الزاد، وصعوبة الموضوع بعد               

 .ولوج غمار البحث فيه، وتشعب مباحثه، ثنتني عن كثير مما أردت 

أيت أنه لا يكتب إنسان كتابا في يومـه إلا          إني ر :" وعزيت نفسي وصبرتها بقول أحد السابقين          

، لكـن   )1("لو غير هذا لكان أحسن، ولو زيد كذا لكان يستحسن، ولو قدم لكان أفضل               : قال في غده  

رب كلمة من مغمور يفتح االله لها القلـوب، ويوجـه بهـا             : علمت وأيقنت أن الكمال الله وحده فقلت      

 ... الأفكار، ويصحح بها النيات والتوجهات 

   هذا ولست أدعي العصمة، ولا أزعم الإحاطة، وإنما أقول أني بذلت جهدا فـي جمـع شـمل                    

الإشكالات، أو أجبت نوعا مـا عـن تلـك     نواحي هذا الموضوع الهام، وأنني حللت جزءا من تلك          

التساؤلات، وسلطت الضوء على مواضع الإشكال ولو بالشيء اليسير، وليس ذلك بحول منـي ولا               

 .فضل االله وعونهبقوتي وإنما ب

                                                 
 .القول لابن العماد الأصفهاني)  1
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 الـذي كـان لتشـجيعه       صالح بوبشѧيش  : وأتقدم بالشكر الجزيل إلى أستاذي فضيلة الدكتور           

وتوجيهه أثر كبير في مواصلة البحث، وإخراج هذه الرسالة على هذا الوضع، ثم الشكر لكل مـن                 

         .داـي يــــ لأسدى

 زلاتي، وأن يلهمني الرشاد والسداد فـي القـول     وفي الختام أسأل االله العلي القدير أن يغفر لي             

 .والعمل، وأن يرزقني الإخلاص والثبات على الحق القويم 

فاللهم لا تواخذني إن نسيت أو أخطأت، رب ولا تحملني ما لا طاقة لي بـه، واعـف عنـي                         

 . واغفر لي وارحمني، إنك نعم المولى ونعم النصير 

يته وأزواجه وأصحابه والتابعين ومـن تـبعهم        محمد وعلى آل ب   سيدنا  وصلى االله وسلم على          

 .  إلى يوم الدين  بإحسان

    

         

      

∗   ∗   ∗   ∗   ∗ 
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ŮŽو¾ـالƕا ¾ 
šـتƒـد و تـدƒŮŋـ¾  

 ƌŽƆوƅ طرƒاƇ اšƙتƆا¾ عƏƄ الدلƒ¾ ـ ƒƆƋŊتƊ وšكƅ الƊŕ ¾ƆŶ: الŚšŕƆ اƕو¾
 ƌŽƆوƅ طرƒاƇ اšƙتƆا¾ عƏƄ الدلƒ¾:                الƆطƄب اƕو¾

Ƒƈاśب الƄطƆال                :ƊتƒƆƋŊو ¾ƆتšƆال ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶال ƅكš 

Ƒƈاśال ŚšŕƆال: Ƈاƒطر Řاŕśإ žطرƊŕاŕŪŊو ¾ƒالدل ƏƄا¾ عƆتšƙا 
 طرž إŕśاŘ طرƒاƇ اšƙتƆا¾ عƏƄ الدلƒ¾:                الƆطƄب اƕو¾

Ƒƈاśب الƄطƆا¾ :                 الƆتšƙاب اŕŪŊ 

Śالśال ŚšŕƆا¾   : الƆتšƙا ƅاŪſŊ 
 تƅƒŪƀ اšƙتƆا¾ ŕاعتŕار الƀرب والŶŕد:                الƆطƄب اƕو¾

 تƅƒŪƀ اšƙتƆا¾ ŕاعتŕار تƒśŋرƉ عƏƄ اƕلŽاŲ والŶƆاƆ : ƑƈطƄب الśاƑƈ                ال

Śالśب الƄطƆال                 :¾ƒالدل ƏƄرد عƒ اƆ ارŕاعتŕ ¾اƆتšƙا ƅƒŪƀت 
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 ƌŽƆوƅ طرƒاƇ اšƙتƆا¾ عƏƄ الدلƒ¾ ـ ƒƆƋŊتƊ وšكƅ الƊŕ ¾ƆŶ :الŚšŕƆ اƕو¾
 . الدلƌŽƆ ¾ƒوƅ طرƒاƇ اšƙتƆا¾ عƏƄ:الƆطƄب اƕو¾

 .       تŶرŕ ƊŽƒاعتŕارƆ Ɖركŕا إŰاƒżا: الŽرų اƕو¾

ƙوŊ :الطر ƅوƌŽƆƇاƒوالطر Ňو  

أتاهم من مكان، : على القوم يطرأ طرءا وطروءاطرأ : يطرأ طروءا، يقال طرأ  من:لطروŇ ا    

 .ويقال للغرباء وهم الذين يأتون من مكان بعيد والطراء  عليهم من بلد آخر،عأو طل

   ، قبلأ ورد و القرآن، أيوفي الحديث طرأ علي حزبي من: أصله الهمز من طرأ يطرأ: يلوق     

  .)1( الطراء و طرأ يطرأ مهموزا ، إذا جاء فجأة وهم الطراء :يقال

 .هوالشيء الحادث الذي يأتي فجأة: żالطروŇ وعليه     

وطرأ  ،طرا يطروا طروا:ه فيقالوقد يترك الهمز فيمن طرا يطروا طريانا، فهو : الطرƒاƆŊƇا      

 .)2(رجل مطروق أي فيه رخوة وضعف :وقال الأصمعي خرج ومنه اشتق الطراني: من الأرض

 .       فجأة مما يكسبه لينا وضعفا ءالشيعلى أو الدخول هو الخروج :ƒاż Ƈالطروعليه     

 ƌŽƆوƅ اšƙتƆا¾ :śاƒƈا

فهو محمول وحميل، واحتمله  :ملا وحملانامشتق من الفعل حمل يحمله ح :الاحتمال لغة     

أي بمعنى  الاحتمال من دار إلى دار، :مضأغراه به، وبالكسر وال على الأمر يحمله، وحمله

 .) 3(الانتقال

     فالمحتمل بفتح الميم الثانية مشعر بالترجيح؛ لأنه بمعنى قريب، وبالكسر لا يشعر بالترجيح؛ 

 .  )4(التأويللأنه ذي احتمال، أي قابل للحمل و

فإن القرآن  لا تناظروهم بالقرآن، :" رضي االله عنهعلي ومنه قول :وجاء في لسان العرب     

  .)5(أي أنه يجعل عليه كل تأويل فيحتمله ،، ذو معان مختلفة"وجوه حمال ذو

الاحتمال يستعمل بمعنى الوهم والجواز فيكون لازما، ويستعمل بمعنى الاقتضاء والتضمين و     

   . )6() واحتمل الحال وجوها كثيرة (،) يحتمل أن يكون كذا :(نحو فيكون متعديا،

  

                                 
 . 175 ص11لسان العرب، ابن منظور، مادة حمل، ج)  1

 . 21 ص1، ج القاموس المحيط، الفيروز أبادي،563كتاب العين،الخليل بن أحمد الفراهيدي، ص : انظر
 .، تحقيق إميل يعقوب 267 ص4 الصحاح ، الجوهري ، ج) 2
 .186 ص3القاموس المحيط ، الفيروز أبادي ج) 3
  .28المدخل، علي جمعة محمد، ص ) 4

عدنان :،تحقيق57الكليات ـ معجم المصطلحات والفروق الفقهية، أبو البقاء الحسيني، ص: انظر. 1ص11لسان العرب، ابن منظور، ج) 5

 .درويش
 . 102يب، ص الفقهي لغة واصطلاحا، سعدي أبو جموس القا)  6
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 :صطلاحية فيطلق على عدة معان منها     أما الاحتمال من الناحية الا

والناظر في كتب  هو التردد بين أمرين اثنين فأكثر،: وقيل  تعددت وجوه معانيه، ماأنهـ 1

 .لكن ضمن مباحث الاجتهاد هوم،الأصول يجد إشارات إلى هذا المف

وضع  ترددت بين طرفين، محال الاجتهاد المعتبر هي ما:"هالأمر بقولأشار إلى هذا )1(فالشاطبي    

فلم تنصرف البتة إلى طرف  والنفي في الآخر، في كل منهما قصد الشارع في الإثبات في أحدهما،

  .)2"(كون كذلك إلا مع دخول احتمال فيه يوأما غير القطعي فلا... ...النفي ولا إلى طرف الإثبات 

 .)4(" الأمرينأحدلا بمعنى  والاحتمال بمعنى التردد حينئذ،:"بقوله )3(وعلق على هذا الشيخ دراز    

 .يمكن تصور معناه إلا بقرينة  ه والمجمل سواء بحيث لانأ :وقيلـ 2

             .)6("ور الذهن في طرفيه كافياالاحتمال مالا يكون تص :"في تعريفاته يقول )5(يالجرجانف     

وقد يطلق على المشكوك  وقيل بالفرق بينهما، قيل هو المجمل، :المحتمل:"فقال )7(التهانوتيأما 

   .)8("فيه

الاحتمال هو احتواء اللفظ لأكثر من :"ووفق هذه التعريفات يمكن أن نختار التعريف التالي     

   .)9(" مر من الأمور بين اثنين فأكثرأو هو تردد أ معنى واحد،

 ƌŽƆوƅ الدلś:¾ƒالśا

¾ƒالدل     ŗźحسي أو معنوي،  المرشد، وهو:  ل Œحجاء في مختار الصحاالهادي إلى أي  ش ":

، وهو في الحقيقة فعل )10("و دلولة  دلالةقما يستدل به، أو الدال أيضا، وقد دله على الطري: الدليل

 . الدال

أو يه إلى حكم شرعي على سبيل القطع فهو ما يمكن التوصل بالنظر الصحيح ف: اŮطšƚا     ƆŊا 

 . الظن، وهذا هو مصطلح الفقهاء

                                 
 العلامة المحقق ، الحافظ المجتهد، مهو إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الغرناطي المالكي، أبو إسحاق الشاطبي ، الإما: الشاطبي )1

 118ص1مر رضا كحالة، جمعجم المؤلفين، ع: أنظر.  أصول الشريعة، الاعتصاميالموافقات ف:ه، من مؤلفاته790توفي عام 
 . ، بتعليق الشيخ دراز155 ص4الموافقات، الشاطبي، ج ) 2
تاب الموافقات، توفي ، له تعليقات قيمة على كنهو عبد االله بن محمد بن حسنين دراز، عالم فاضل من علماء مصر المعاصري:دراز) 3

  173ص2الفتح المبين في طبقات الأصوليين، المراغي، ج: نظرا.  ه1351عام
 . 156ص4المصدر نفسه، ج) 4
ه، عالم باللغة والتفسير والمنطق، توفي بشيراز 740، ولد عام يهو علي بن محمد أبو الحسن، المعروف بالشريف الجر جان:يجانالجر) 5

  .  159ص5الأعلام، الزركلي، ج: أنظر. التعريفات: ه، من مؤلفاته816 معا
 . 18التعريفات ، الجرجاني، ص)  6
كشاف اصطلاحات :ه، من مؤلفاته1158 علي بن علي بن محمد التهانوتي الحنفي ،عالم باللغة والفقه ، توفي عام دهو محم: نوتيالتها)7

 .  الفنون
 .  490ص4كشاف اصطلاحات الفنون، التهانوتي ، ج) 8

 . 22الاستدلال بالظني في العقيدة، فتحي سليم، ص  9)
 .37كتاب الحدود للباجي، ص:انظر.209مختار الصحاح ، الرازي، مادة دلل،ص) 10
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ما يستفاد منه حكم قطعي، أما ما يستفاد منه حكم ظني فيسمى : هو وفي اصطلاح الأصوليين     

 .) 1(أمارة 

Ƒƈاśال ųرŽا : الƆƄع Ɖارŕاعتŕ 

     ƒالدل ƏƄا¾ عƆتšƙا Ƈاƒهو تردد الدليل بين معنيين فأكثر، بحيث يتعذر القطع بتحديد : ¾طر

 .)2(المراد منه في حد ذاته، مما يكسبه لينا وضعفا بسبب ما طرأ عليه

 .أي أنه إذا تردد الدليل بين الإمكان والعدم، يبطل الاستدلال به على الإمكان أو على الإبطال     

Ƒƈاśب الƄطƆت:الšƆال ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶال ƅكš¾Ɔ ƊتƒƆƋŊو  

              šكƅ الŕ ¾ƆŶالدلƒ¾ الšƆتƆ¾:الŽرų اƕو¾ 

ذلك لأن دلالته واضحة و مفيدة   العدول عنه،يلا ينبغالعمل بالقطعي ثبوتا ودلالة واجب      

ولا يحكم بزواله أو رفعه   إلا بدليل قاطع،علا يرتفكما أن الأمر المتيقن والثابت  للمعنى المراد،

الإمام  يقول ، مع النصدلا اجتهالأنه   الاجتهاد فيه،زلا يجوكما أنه  احتمال،لمجرد شك أو 

لم يحل الاختلاف  كل ما أقام االله به الحجة في كتابه أو على لسان نبيه منصوصا بينا، :")3 (الشافعي

زمنة لفظ الشرع في هذه الأ:"  فيقول بالشرع المنزل)5 (، وهذا ما أسماه ابن تيمية)4("فيه لمن علمه

، ولعله يقصد بذلك )6"(أحدها الشرع المنزل وهو كتاب االله والسنة، واتباعه واجب: ثلاثة أقسام

 في ثبوته، أما إذا كان ة له، أو الإجماع الذي لا منازعضمعا ر النص الصحيح الصريح الذي لا

ل الذي قد يطرأ  أو فيهما معا فإن ذلك حتما سيورث الشبهة للاحتماهالدليل ظنيا في ثبوته أو دلالت

هل يمكن العمل بالظني المحتمل؟ أم أنه يتوقف عن العمل به : في هذه الحالة يطرح السؤالعليه، و

 .ةإلى حين انتفاء تلك الظنية، وارتفاع ذلك الاحتمال بما يقويه ويعضده من قرائن حالية أو عرفي

، ومنه جاء قول )Œ()7 عن دليل مع الاحتمال  الناشة لا حج(     وعلى هذا وجدت القاعدة الفرعية 

الحال إذا تطرق إليها الاحتمال كساها ثوب الإجمال وسقط منها حكاية :" الإمام الشافعي

 .)8("الاستدلال

                                 
 .   10 ص1الإحكام في أصول الأحكام، الآمدي،ج) 1
 .43معجم مصطلحات أصول الفقه، قطب مصطفى سانو، ص)  2
ه، وهو أحد الأئمة الأربعة المجتهدين، وإليه ينسب 150هو الإمام الجليل محمد بن إدريس الشافعي المطلبي القرشي، ولد عام:الشافعي )3

الرسالة في أصول الفقه، والأم في الفقه، أسباب : ه، من مؤلفاته204مذهب الشافعي ، وهو أول من وضع علم أصول الفقه، توفي عام ال

 .361تذكرة الحفاظ ، الذهبي، ص:نظرا. اختلاف الفقهاء
 . أحمد شاكر: تحقيق. 560الرسالة، الشافعي، ص) 4
ه، إمام مجتهد ، برع في العلوم كلها ، توفي عام 661حليم بن تيمية الحراني الحنبلي، ولد عام هو أبو العباس أحمد بن عبد ال: ابن تيمية )5

 .134ص1الأعلام، الزركلي، ج: نظرا. نبوية، درء تعارض العقل والنقلمجموع الفتاوى، منهاج السنة ال: ه، من مؤلفاته728
 . أنور الباز: تحقيق. 395 ص35مجموع الفتاوى ، ابن تيمية، ج)  6
  .361شرح القواعد الفقهية، محمد الزرقاء، ص)7
 .ايمن صالح شعبان: تحقيق.300، ابن اللحام الحنبلي،صةالأصولي دالقواع) 8
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 .لالأن الدليل إذا تطرق إليه الاحتمال سقط منه الاستد: وورد على لسان كثير من أهل العلم

نما يثبت سكون النفس وطمأنينة القلب بترجيح  اليقين، وإت     ولأن الاحتمال مع الشبهة لا يثب

 .لصدق ببعض الأسبابجانب ا

 موجبا للعمل بنفسه مع أن كل واحد من نوالنص الذي هو محتمل لا يكو:" )1(يخسقال السر     

والكذب باطل  العمل بما هو محتمل للكذب، زالمحتملين فيه يجوز أن يكون شرعا، فƘن لا يجو

ل العمل فيه من باب المعاملات ضرورة، لأن الذي يترتب عليه حقوق  فكان أولى، ويدخأصلا

 العمل لالعباد وهم عاجزون عن إظهار كل حق لهم بطريق لا تبقى معه شبهة وشك فهذا لا يجع

  .)2("حجة

إن البرهان في الديانة إنما هو نص القرآن أو نص كلام صحيح :" )3(بن حزم الظاهرياوقال      

 النبي صلى االله عليه وسلم، أو نتائج مأخوذة من مقدمات صحاح من هذين النقل مستند إلى

المعتمد في الأخبار ظهور الثقة في :" حيث قال)5(يينالجو، وتبعه على هذا القول الإمام )4(الوجهين

 التوقف في القبول، وهذا الأصل مستنده الإجماع الذي امه اقتضى انخراالظن الغالب، فإذا انخرمت

  .)6(" من طريق المعني استفاضة وتواتراثبت نقله 

     وإذا كان الأصل هو العمل بما يفيد القطع أو بالظنون الغالبة، فكيف نعمل بالظني المحتمل 

ويجوز أن يترك المحتمل إذا كان في جهة اللفظ، :"  ويعضده؟ قال الشافعيهالذي لم يظهر ما يقوي

رة منه إلى تحديد الكيفية التي يمكن العمل بها عند وجود ، وهذه إشا)7("عددت احتمالاته ومعانيهبأن ت

 . في النصوص الشرعيةالاحتمال

إذا كان النص محتملا :" بأجوبة خاصة كما قال ابن القيمكما يمكن فصل المحتملات وإفرادها      

 .)8(" لصور عدة، فحكمه أن يفرد كل نص بجواب، أو يفصل ما كان محتملا

والاحتمال :"، وقال في موضع آخر" حجة على الخصمنوالمحتمل لا يكو:" قولي )9(والشوكاني     

                                 
ه، 483، شمس الأئمة من كبار قضاة الحنفية، مجتهد فقيه وأصولي، توفي عامي بن أحمد بن سهل أبو بكر السرخسدهو محم: السرخسي )1

 .   112ص1كشف الظنون، حاجي خليفة،ج: انظر.ي ، المحرر في أصول الفقه، المبسوط في الفقهأصول السرخس:مصنفاته من
 .241 ص1المحرر في أصول الفقه، السرخسي، ج)  2
ه، عالم حافظ للفقه والحديث، أصولي نظار، 384هو أبو محمد علي بن محمد بن سعيد بن حزم الظاهري، ولد عام : ابن حزم الظاهري )3

سير : نظرا. ي أصول الأحكام، مراتب الإجماع الفقه، الإحكام فيالمحلى ف: ه، من مؤلفاته456المذهب الظاهري، توفي عام إليه ينسب 

 184ص18أعلام النبلاء، الذهبي، ج
 .227 ص2الإحكام في أصول الأحكام، ابن حزم، مج)  4
ه، فقيه وأصولي 419يني، الملقب بإمام الحرمين ، ولد عام هوعبدالملك بن عبد االله بن يوسف بن محمد أبو المعالي الجو: الجويني )5

 .   160ص4الأعلام، الزركلي، ج: انظر. البرهان والورقات في أصول الفقه: ه، من مصنفاته478،صاحب حجة وبرهان، توفي عام 

 . عبد العظيم الديب: تحقيق. 244ص2البرهان، إمام الحرمين الجويني، ج 6)
 . 458الرسالة، الشافعي، ص)7

 .227ص4إعلام الموقعين، ابن القيم، ج)  8
إرشاد الفحول، : ه، من مصنفاته1250 بن علي بن محمد الشوكاني الصنعاني،من المجتهدين المتأخرين، توفي عامدهو محم: الشوكاني) 9
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 ماهو ك للاستدلال، فلا يترضبأن مجرد الاحتمال لا ينه:" ، وقال كذلك" به الاستدلالملا يقو

  .)1(" ظاهر، ولكن قد يكون معضدا 

 عن )2(أبو زهرة     والذين تكلموا عن الاحتمال أوردوه في حديثهم عن أخبار الآحاد، يقول 

وبهذا تراه يضع الأمور في مواضعها، فهو يجعل أخبار الآحاد :" الشافعي وتعامله مع أخبار الآحاد

حجة في العمل دون الاعتقاد، لأن الخبر الصادق يرجح صدقه، واحتمال كذبه غير ناشŒ عن دليل، 

  .)3("  بالاحتمالات التي لا تنشأ عن دليلذوفي الأعمال لا يؤخ

وكيف يحصل العلم واحتمال الغلط والوهم :" ل حين تكلم عن أخبار الآحاد قا)4(و القاسمي     

 .)5("وغير ذلك متطرق إليه

 العلم اليقيني، وإنما يفيده دوهذا النوع لا يفي:"بل ذهب أحد المعاصرين إلى القول نفسه فقال     

 على أن العمل به واجب متى ءعلماظنا، وهذا ما حدا بالبعض ألا يعتبره حجة ولكن الجمهور من ال

تأكدنا أن رواته ثقات عدول ضابطون، كما نعمل بالشهادة، وهي تفيد العلم الظني متى تأكدنا من 

عدالة الشهود، إن طريق الآحاد طريق ظني لاحتمال الخطأ والنسيان من الراوي، ومن كان كذلك 

 به في الأصول ذى أن خبر الواحد لا يؤخفليس بقطعي، فلا يفيد الاستدلال، وإن الإجماع منعقد عل

  .)6(" ؟لفروع مع أنها لا تقل أهمية عنهاوالعقائد، فلماذا نأخذ به في ا

     وعند النظر في هذه الأقوال يمكن القول عنها أنها تكاد تكون واضحة من جهة العمل 

 معضدا ن يكو به، وهو الذي لالبالمحتمل، لكن هناك اختلاف في نوع المحتمل الذي لا يعم

 .بالقرائن، أو المحتمل الذي يكون مجردا عن أي دليل 

 الذي يسقطه أو      ومنه يمكن القول أنه يعمل به ابتداء واحتياطا إلى غاية ظهور الاحتمال القوي

ولذلك كان رأي جمهور الفقهاء قبول :"  بقوله)7(، وهذا ما أشار إليه الكاسانييؤثر في الاستدلال به

 لأن الاعتقاد يجب أن يبنى جاج به في العمل دون الاعتقاد به؛اد من الثقة العدل، والاحتحديث الآح

 فيها، أما العمل فيبقى على الرجحان، ويكفي فيه نفي الاحتمال الناشŒ عن ةعلى أدلة يقينية لا شبه

                                                                                                   
  .   298ص6الأعلام، الزركلي، ج: انظر.  التفسيرينيل الأوطار، فتح القدير ف

 .   135إرشاد الفحول، الشوكاني، ص: انظر. 62 ص1اني، جنيل الأوطار، الشوك) 1
أصول الفقه، : له مؤلفات عدة منهاشيخ الأزهر في زمانه، تقلب في عدة مناصب منها  بن أحمد بن زهرة المصري، دهو محم: أبو زهرة)2

  .25ص6الأعلام ج: انظر. 1974الجريمة، العقوبة، أفرد كل إمام من الأئمة الأربعة بكتاب، وغيرها، توفي عام
 . 225الشافعي، أبو زهرة، ص)  3
محاسن التأويل، قواعد :ه، من مصنفاته1332ه،فقيه ومفسر، توفي عام1283 جمال الدين أبو الفرج القاسمي، ولد عام دهو محم:القاسمي)4

 .131ص2، الأعلام، الزركلي، ج504ص1معجم المؤلفين، عمر رضا كحالة، ج: انظر.التحديث
 .147تحديث، القاسمي،صقواعد ال) 5
 . 76المدخل إلى توثيق السنة، رفعت فوزي، ص) 6
في توبدائع الصنائع في ترتيب الشرائع،:ااحنفي برع في الفروع، من مصنفاته أبي بكر بن مسعود الكاساني نعلاء الديهو :الكاساني )7

 .35الفوائد البهية في تراجم الحنفية، أبي الحسنات اللكنوي، ص: انظر. ه587عام
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ون دليل، لا نفي مطلق الاحتمال، وكون الراوي عدلا ثقة يغلب جهة الصدق على جهة الكذب فيك

 .)1(" احتمال الكذب غير ناشŒ عن دليل، واحتمال الصدق يؤيده الدليل، فيكون العمل على مقتضاه

ŗŞƒتƈ     :حجة، ولا يعمل به، ن وبعد ذكر هذه الأقوال يمكن القول بأن المحتمل الذي لا يكو 

 الأدلة أو  منويكون الاستدلال به ساقطا، هو ما كان ناشئا عن دليل، ولا يوجد ما يعضده ويقويه

 دون الأصول ى شبهة فهذا يعمل به في الفروع، أما المحتمل المجرد الوارد على الدليل لأدنالقرائن

 .والاعتقادات 

 ج حجة، وما ثبت حجة بالدليل فإنه لا يخرن     وعليه فالمحتمل الذي ثبت احتماله لا يكو

 مع الاحتمال إذا لم ةأنه لا حج: ية عليه، وهذا مستوحى من القاعدة الفرعلا دليل بالاحتمال الذي

 . بالتوهم ةيكن ناشئا عن دليل، أما مجرد الوهم والشك فلا عبرة به، لأنه لا عبر

حتياطا إذا لم يوجد غيره،      وهكذا يظهر أن الدليل المحتمل احتمالا ضعيفا ومجردا يعمل به ا

ي، ولأن فيه رفع للحرج في وكان يحقق حكما شرعيا؛ لأن ضعيف الحديث أولى من العمل بالرأ

 يسير افيكون العمل على مقتضاه، هكذ:"  قال الكاسانين الأحكام التي يتعامل بها الخلقكثير م

 إلا إذا بنيت مالناس في أقضيتهم، وهكذا يسير الناس في معاملاتهم، ولو كانت الأعمال لا تستقي

 .)2("باطلناس، وما حكم بحق ولا دفع ال وما استقامت أمور طلت الأمور فيها لتعةعلى أدلة لا شبه

     كما أنه يعمل به إذا ثبت أن احتماله حاصل من عدم التأكد من الرواة، أو عدم عمل الراوي 

بما رواه، فهذا أيضا يورث الشبهة والاحتمال، لكن ليس معناه ترك العمل به على الإطلاق، بل 

مسألة : من ذلك، وهالرواة فيها ما روووجدت مسائل عدة من هذا النوع بنيت على أدلة خالف 

المحرمية في  ومسألة اعتبارالإناء سبعا إذا ولź فيه الكلب، ، ومسألة غسل الولاية في النكاح

 .، وغيرها من المسائل عالرضا

 ي     وقد يكون الاحتمال ناتجا عن خفاء كأن لم يصل الحديث إلى الراوي الآخر، أو يكون الراو

ن الآخر، فهذا الاحتمال لا يكون قادحا على الإطلاق، قال الشيخ علي سمع بعض الحديث دو

عمل به قادحا فيه، كحديث إن كان الحديث مما يحتمل أن يخفى ولا يشيع، لم يكن ترك ال:")3(الخفيف

، )4()من كان منكم قهقه في صلاته فليعد الوضوء والصلاة :( في قوله صلى االله عليه وسلمالقهقهة 

ترك العمل به، وأيضا حديث رضي االله عنه عض الصحابة كأبي موسى الأشعري فقد روي أن ب

                                 
 .20ص1بدائع الصنائع، الكاساني، ج) 1
 .20ص1المصدر السابق، ج) 2
: هو الشيخ علي الخفيف، من العلماء المعاصرين، ترك ثروة فقهية تعد مرجعا متكاملا في كثير من قضايا الفكر الإسلامي، منها: الخفيف)3

  .سلام، وغيرها الإفين في أحكام المعاملات الشرعية، نظرية الضمان، أسباب اختلاف الفقهاء، التأمي
الحديث أخرجه الدار قطني في سننه بطرق مسندة عن أبي هريرة، وأنس، وجابر بن عبد االله، وعمران بن الحصين، وابن أبي المليح، ) 4

  . 60، 59 ص1سنن الدار قطني، ج: انظر .ولا يخلو طريق منها من مقال
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 .) 2)(1("التغريب

الاحتمال :"  يقول)3( القرافيه ترك العمل بالمحتمل هو ما ذكريوعلى أية حال فإن المعتبر ف     

لدليل إما أن يكون في دليل الحكم، أو في محل الحكم، فإن كان في دليل الحكم حصل الإجمال في ا

 .)4(" فيسقط الاستدلال به 

ومراده أن حكاية الحال إذا نزل فيها الاستفصال تنزل منزلة العموم في :")5(وقال ابن اللحام     

 .)6("المقال إذا كانت الاحتمالات في محل المدلول دون الدليل واالله أعلم

 به لمجرد شبهة الاحتمال فيه وأخيرا يمكن القول أن طرح الدليل والاستغناء عنه في الاستدلال     

 على أنه محتمل، لأن لنوع من رد النصوص الشرعية، لذا يعمل به في نطاقه حتى يرد ما يد

الأصل عدم الاحتمال، ولا ينبغي جعل الاحتمال ذريعة إلى ترك العمل بالأخبار الواردة، يقول 

 لأن ؛ه على اطراحه أو نسخولا يجوز أن يتخذ  ترك العمل بالخبر دليلا:"  الخفيفيالأستاذ عل

الآثار لم تكن محفوظة معلومة عند جميع الصحابة، بل قد يكون عدم علمهم بالحكم لعدم علمهم به، 

  .   )7(أو لتأويل في الخبر ذهبوا إليه، فصرفوه عن الظاهر

Ƒƈاśال ųرŽال:¾ƆتšƆال ¾ƒالدل ŗƒƆƋŊ  

 أهمية بالغة في مجال الاستدلال وبناء الفروع شك فيه أن القواعد الفقهية والأصولية لها      مما لا

وهذه القواعد مهمة في الفقه عظيمة النفع، وبقدر :" الفقهية عليها، وقد أشار القرافي إلى ذلك بقوله

الإحاطة بها يعظم قدر الفقيه ويشرف، ويظهر رونق الفقه ويعرف، وتتضح مناهج الفتوى 

      . )8("وتكشف

 وتطلعه من مآخذ الفقه على نهاية ب وهذه قواعد تضبط للفقيه أصول المذه:")9( الزركشيوقال      

                                 
الحدود، باب من : ، ومسلم كتاب2455ادة القاذف والسارق والزاني، حديث رقمالشهادات، باب شه: الحديث أخرجه البخاري كتاب 1)

 .  3210لزنى، حديث رقماعترف على نفسه با
 .80أسباب اختلاف الفقهاء، علي الخفيف، ص) 2
الفروق، : من مؤلفاتهه،684 بن إدريس، الملقب بشهاب الدين القرافي المالكي،إمام مجتهد فقيه وأصولي نظار،توفي عام دهو أحم:فيالقرا )3

  .8ص1، درة الحجال، ج94ص1، الأعلام، الزركلي، ج128الديباج المذهب، ابن فرحون، ص:انظر. الذخيرة
 .186شرح تنقيح الفصول، القرافي، ص) 4
ه، 750 بعد عام  علي بن محمد بن علي بن عباس بن شيبان، العلاء البعلي الدمشقي الحنبلي، المعروف بابن اللحامن ولدهو:ابن اللحام) 5

القواعد الأصولية،اختيارات ابن تيمية،توفي عام : برع في المذهب ااحنبلي حتى صار شيخا للحنابلة في زمانه،من مؤلفاته

  .    320ص5الضوء اللامع في أعيان القرن التاسع، السخاوي،ج:انظر.ه803
  .301القواعد الأصولية، ابن اللحام الحنبلي،ص)6

 . 77فقهاء،علي الخفيف،صأسباب اختلاف ال) 7
 .   3ص1الفروق، القرافي،ج) 8
ثور في البحر المحيط، المن: ه، أصولي وفقيه ولغوي، من مؤلفاته745، ولد عام  الشافعي اامذهبهو بدر الدين الزركشي:الزركشي )9

 .618ص1، كشف الظنون، حاجي خليفة، ج60ص6الأعلام، الزركلي، ج:نظرا. ه794القواعد، توفي عام 
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 .)1("الطلب، وتنظم عقده  المأثور في سلك 

فإذا كانت هذه أهمية القواعد الفقهية والأصولية بصفة عامة، فإنه حتما توجد فوائد لهذه القاعدة      

 :ل به، ومن ذلك أذكرفي مجال الاستنباط ومعرفة نوعية الدليل، وكيفية الاستدلا

ƙوŊ :ŭƈاط الƈƆ žƒƀšت Ƒالشرع  

اختلافا بين الفقهاء، وإطلاقهم عدة أحكام في ذلك، وقد تكون أحيانا يكون في المسألة الواحدة      

متعارضة أو متباينة، ولربما يكون الدليل واحدا، لكن يستدل به كل واحد حسب ما رآه صوابا، وما 

تكون هناك أدلة متعددة في المسألة الواحدة، فيعمل كل واحد بالدليل الذي أداه إليه اجتهاده، وقد 

ترجح عنده وذلك حسب القواعد التي يعمل بها، وكم هي المسائل التي تعددت فيها الأدلة، وكم هي 

النصوص التي جعلت التعلق بها سببا للاحتمال والاختلاف، ولعل هذا الذي أشار إليه الشافعي حين 

كان من ذلك يحتمل التأويل ويدرك قياسا، فذهب المتأول أو القايس إلى معنى يحتمله وما :" قال

  .)2("الخبر أو القياس، وإن خالفه فيه غيره، ولم أقل إنه يضيق عليه، ضيق الخلاف في المنصوص

 به فريق في مسألة معينة هو دليل محتمل قد يسقط ل     وعليه فإنه عندما نعلم أن ما استد

 محتمل، فلا يبقى معنا ول به، فإنه حتما سيضيق الخلاف في تلك المسألة وذلك بطرح ما هالاستدلا

 راجح أو دليل ظاهر في المسألة يكون موافقا لƘصل، وبهذه الطريقة التي أشار إليها وإلا ما ه

 النصوص الواردة في الموضوع الواحد، ويمكن حسم النزاع لشافعي نسعى إلى تحقيق مناط تلكا

تلك المسألة أو الموضوع بإرجاع سبب الخلاف إلى دليل أو دليلين، ويكون هذا حال كثير من في 

يقول الإمام ابن عبد وفي هذا تنادهم إلى تلك الأدلة المحتملة،المسائل المختلف فيها بين الفقهاء باس

تمل قوله فآخذ من قد يح" ،..."فآخذ من مقالهم اختياري " :)4(مالك  في تعليقه على قول الإمام)3(البر

أحدهما أن يكون مذهبه من ذلك كمذهب القاسم بن محمد ومن تابعه من : مقالهم اختياري وجهين

العلماء أن الاختلاف سعة ورحمة، والوجه الآخر أن يكون أراد من مقالهم اختياري، أي أصير من 

من أن يضاف إلى أحد  عليه الدليل، فإذا بان لي صحته اخترته، وهذا أولى مأقاويلهم إلى ما قا

 .)5("الأخذ بما أراده في دين االله بغير برهان

                                 
 . 65 ص1 المنثور في القواعد، الزركشي، ج 1)

 .560الرسالة، الشافعي، ص)  2
:  تصانيفهه، فقيه محدث ، حافظ مجتهد، من368هو أبو عمر يوسف بن عبد البر، الفهري الأندلسي المالكي، ولد عام : ابن عبد البر )3

تذكرة 119، شجرة النور الزكية ص 357الديباج المذهب ص  :انظر. ه463، الكافي في الفقه، توفي عامالاستيعاب، الاستذكار،التمهيد

 .  1128ص3جالحفاظ،
هو أبو عبد االله مالك بن أنس بن مالك الأصبحي المدني، إمام دار الهجرة، وأحد الأئمة الأعلام االمجتهدين، وأحد الأربعة : الإمام مالك )4

، 17الديباج المذهب، ابن فرحون،ص: نظرا. ه179موطأ، المدونة، توفي عام لا: ه، له فضائل جمة، من آثاره95لمقلدين في الفقه، ولد عام

 .   104ص1ترتيب المدارك، القاضي عياض، ج

 . 79ص2 جامع بيان العلم وفضله، ابن عبد البر، ج 5)
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،             )1(وهو قول الليث بن سعد، مالك والشافعي ومن سلك سبيلهما من أصحابهماوأما :"ثم قال     

 فهو خطأ وصواب، أن الاختلاف إذا تدافع:، وجماعة أهل النظر)3(، وأبي ثور)2(والأوزاعي

 الإجماع والقياس على الأصول منهاوالواجب عند اختلاف العلماء طلب الدليل من الكتاب والسنة و 

، فإن استوت الأدلة وجب الميل مع الأشبه بما ذكرنا بالكتاب والسنة، فإذا لم يبن ذلك موذلك لا يعد

  .)4(" إلا بيقينعوجب التوقف، ولم يجز القط
 من دائرة النصوص  أن الاحتمال يقللرفي ما ذكره الشافعي وابن عبد البر يظه ر   وعند النظ  

راجعة إلى وجود المحتملات من المتشابه تلك  فعلا، وأن حقيقة الاختلاف في الموضوع الواحد

والمشترك والمؤول، وغيرها من النصوص الخفية في دلالتها، وقد تكون هذه النصوص هي نفسها 

لا يقوى على مناهضة   عرف بأن هذا الاستدلال ضعيف، أوا البعض، لكن إذعمدة الاستدلال عند

 في دلالتها، فلا جدوى حينئذ من التمسك بالمحتمل؛ لأنه ةأدلة أخرى أقوى في ثبوتها أو واضح

كان واضح الدلالة على  يكون مرجوحا، وعلى هذا الأساس قدم الأصوليون في باب الترجيحات ما

 الظاهر؛ لأن التأويل في النص أضعف احتمالا منه في الظاهر، وقدموا غيره، فيقدم النص على

 لأن الاحتمال فيه بعيد، ولأنه إذا تزاحمت الاحتمالات وجب الرجوع إلى ؛الأقوى دلالة على غيره

 من دائرة النصوص المحيطة بالحكم  وفقه حسما للخلاف، وهذا كله يقللسياق الكلام والحكم

هو غير محتمل، وعندها تقل النصوص المحتملة،  هو محتمل إلى ماالشرعي، ويكون برد ما 

 .ويضيق الخلاف فيها، ويظهر الدليل الراجح من غيره 

 żتŠ الŞƆا¾ ƆŊاƅ اŞƙتƌاد: śاƒƈا

     االله سبحانه وتعالى أنزل الكتاب منه آيات محكمات هن أم الكتاب وأخر متشابهات، فالمحكمات 

 بتغير ر الاجتهاد، فهي ثابتة لا تتغيا يطرقها الاحتمال، ولا يدخلهواضحات الدلالة، ولا يجوز أن

الزمان والمكان، بل هي عنصر الخلود لهذه الشريعة الغراء، واالله لما سماها أم الكتاب دل ذلك على 

، ولا يحتاج إلى غيره، وهذا بخلاف المتشابه الذي تكون دلالته سواء في مأنها الأصل الذي لا يخر

ناه محتملة لوجوه متعددة، ويجوز أن يدخلها الاجتهاد وإعمال الرأي، ولأن ذلك من باب لفظه أو مع

 .الظنيات، وهذا كله محتمل في الثبوت أو الدلالة، وما كان كذلك جاز فيه الاختلاف حسب الأفهام 

     وعلى هذا الأساس كانت النصوص المحتملة مجالا خصبا للاجتهاد، بل إن ذلك هو قصد 

                                 
ابعين، وكان إمام أهل ه، فقيه مجتهد، من طبقة تابعي الت94هو أبو الحارث الليث بن سعد بن عبد الرحمن، ولد عام : الليث بن سعد )1

 .174ص1، تذكرة الحفاظ، الذهبي، ج138ص2تقريب التهذيب، ج: نظرا. ه165مسائل في الفقه، توفي عام مصر في زمانه، له كتاب 
ه ،إمام في الفقه والزهد ، استقل بمذهب انتشر زمانا في الشام 88 الرحمن بن عمر الأوزاعي الدمشقي ،ولد عام دهو عب: الأوزاعي )2

 .107ص7، سير أعلام النبلاء، ج241ص1شذرات الذهب، ج:نظرا. ه157ندلس، ثم انقرض، توفي عاملمغرب و الأوا
طبقات الفقهاء، :نظرا.ه246هو إبراهيم بن خالد بن أبي اليمان البغدادي، فقيه مجتهد، ورع زاهد، توفي عام:أبي ثور )3

  . 101الشيرازي،ص
  .82 ص2بر ،ججامع بيان العلم وفضله ،ابن عبد ال) 4
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 حتى تكون هذه الشريعة صالحة لكل زمان ومكان، ولأنه في النصوص المحتملة يكون الشارع

الإثراء والتجدد والتنوع في الآراء والاجتهادات، ومن هنا وجدت تلك الاختلافات بين الصحابة 

أو صلى االله عليه وسلم في فهمهم أمثال تلك النصوص، في دلالتها سواء في عهده رضي االله عنهم 

 . من بعده 

 فيروى الحديث صلى االله عليه وسلم     وكثيرا ما تكون السنة النبوية حكاية لفعل صدر منه 

بروايات متعددة ومختلفة، تكون داعية إلى وقوع الاختلاف في  ترتيب الحكم المستفاد من ذلك، 

الثاني و:" يقول" الشرع المؤول" ويحدث فيه نوع من التأويل، وهذا ما يطلق عليه ابن تيمية لفظ 

وهو موارد النزاع والاجتهاد بين الأمة، فمن أخذ بما يسوغ له الاجتهاد أقر عليه : لالشرع المؤو

 .)1("  لها من الكتاب والسنةدولم تجب على جميع الخلق موافقته إلا بحجة لا مر

باعها، ولا  إتبوأما الحكم المؤول فهو أ قوال المجتهدين المختلفة التي لا يج:" ويقول ابن القيم     

 من خالفها، فإن أصحابها لم يقولوا هذا حكم االله ورسوله بل قالوا اجتهدنا برأينا، قيكفر ولا يفس

، وهذا إن دل فإنما يدل على أن النصوص المحتملة مجال )2("فمن شاء قبله، ومن شاء لم يقبله

 .للاجتهاد والنظر

وادث النازلة إن وجدوا لذلك نصا ى الح     ومن هذا تبين أن الصحابة قاموا بتطبيق النصوص عل

دالا على الحادثة بعينها لا يتجاوزون ذلك، فإذا لم يجدوا اجتهدوا في استنباط الحكم لتلك الواقعة 

 معتمدين على قرائحهم ،وفقا لما لديهم من نصوص، فاجتهدوا في فهمها وتعرف المراد منها

 بغية فهم النص، مما أدى إلى اختلافهم كما ذكر وملكتهم وفطنتهم، وهذا أدى إلى فتح باب الاجتهاد

 منه من أحكام نتيجة طوإنما وجد الخلاف في بعض ما استنب" :سابقا، يقول الشيخ علي الخفيف

كالاشتراك في لفظه أو التخصيص في عامه، : للخلاف في فهمه لخفاء في دلالته بسبب من الأسباب

 .)3("ر ذلك من الأسبابعليه أو غيقييد في مطلقه،أو ورد نسخ أو الت

 لإن الشارع جعل النصوص قطعيات محكمات لا تحتم:" )4(وقال الشيخ يوسف القرضاوي     

 تعدد الأفهام، كما جعل فيها المتشابهات والظنيات، فكم من نص يحتمل ظاهره لالخلاف، ولا تقب

ق يحتمل التقييد، التأويل أو يتطرق إليه الاحتمال، وكم من عام يحتمل التخصيص، وكم من مطل

كما يستطيع :" ، وقال أيضا)5("وكم من نص يعارض ظاهره غيره من النصوص والقواعد الشرعية

                                 
 .395 ص35مجموع الفتاوى ،ابن تيمية،ج)  1
 .215الروح، ابن القيم، ص)  2
 .25أسباب اختلاف الفقهاء، علي الخفيف، ص)  3
م، ثم على 1953 كلية أصول الدين عامنم، حصل على الشهادة العالمية م1926 القرضاوي المصري، ولد عامفهو يوس: القرضاوي)4

ل في وظائف عدة، ثم تفرغ للدعوة، وهو عضو في عدة مجامع ومؤسسات علمية ودعوية في العالم الإسلامي، م،عم1973 عامهالدكتورا

الحلال والحرام في الإسلام، السياسة الشرعية،فقه الأولويات، خصائص الشريعة الإسلامية،وغيرها من المؤلفات الأخرى، لا : من مؤلفاته

  . على قيد الحياةليزا
 .14لإسلامي، القرضاوي، صصحوة الشباب ا) 5
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أهل الاجتهاد أن يفهموا النص فهما جديدا لم ينقل عن السابقين، وأن يستنبطوا ضوابطه ما لم 

نصوص دام ذلك في دائرة الحدود والأصول المجمع عليها في فهم ال يستنبطه سلفهم ما

 .)1("وتفسيرها

     ولذلك ومن حكمة االله عز وجل أنه خلق الناس ولم يجبلهم على نمط واحد، بل اختلفت 

 نأفهامهم، وتعددت وجهات نظرهم، ولأجل ذلك وجدت الأدلة التي تحتمل أكثر من وجه، وأكثر م

   : فقالمى أربعة أقسا أنواع التفسير وقسمها إل حين تكلم عن)2 ( الإمام الطبريهمعنى، وهذا ما ذكر

 بجهالته وتفسير د أربعة أوجه، وجه تعرف العرب من كلامها، وتفسير لا يعذر أحىالتفسير عل"

، وقد أتى من بعده الزركشي وشرح هذا القول المأثور )3("ه إلا االلهميعلمه العلماء، وتفسير لا يعل

حتمل معنيين فصاعدا، فهو الذي لا وكل لفظ ا:" شرحا وافيا، وذكر من ضمن ذلك القسم الثالث فقال

 لغير العلماء الاجتهاد فيه، وعلى العلماء إعمال الشواهد والدلائل، وليس لهم أن يعتمدوا زيجو

 الحاصل أو الطارő على الدليل يجعل من الشريعة مرنة في ل، وهذا الاحتما)4("بمجرد رأيهم فيه

 .  بعض أحكامها متطلعة إلى تحقيق المصالح

 يكون الاجتهاد في مجال النصوص أيضا، لكن النصوص التي جاءت أحكامها بنص غير      وقد

قاطع في ثبوته، أو غير قاطع في دلالته، أي أنه ظني، بمعنى أن صيغته تحتمل عدة معان حسب 

ستند إلى الدليل الأقوى، اد متحتما لترجيح أحد المعاني التي تالنطق اللغوي، وعليه يكون الاجته

، لأن من مقاصد تنزيل الدين هو الحكم في الاختلافأنه أن يقضي على دابر الاختلاف؛ وهذا من ش

ولو كان الاختلاف كله حقا لما كانت هناك حاجة للحكم فيه، بل لجاز لمذهبين مختلفين متناقضين 

د لأن الله تعالى حكما واحدا لكل واقعة ونازلة، وعلى المجتهأن يكونا على حق وهذا باطل بالاتفاق؛ 

لك الحكم بما توفر لديه من أدلة، من هنا أوجب االله الاجتهاد في موضع أن يبذل الوسع في تبين ذ

الخلاف من أجل معرفة ما هو الأقرب للصواب، وهذا الذي دل عليه حديث بريدة رضي االله عنه 

رت وإذا حاص:( كان رسول االله صلى االله عليه وسلم إذا أمر أميرا على جيش أو سرية قال: قال

أهل حصن وأرادوك أن تنزلهم على حكم االله فلا تنزلهم على حكم االله ولكن أنزلهم على حكمك 

فالمراد منه هو الاجتهاد لمعرفة الحق، مع نسبة  ،)5()فإنك لا تدري أتصيب فيهم حكم االله أم لا

ينسب الخطأ الحكم في مثل تلك الأحوال إلى رأي المجتهد واجتهاده، وذلك لاحتمال الخطأ فيه، ليلا 

 . وشريعتهالإسلامدين إلى 

                                 
 .24شريعة الإسلام، القرضاوي، ص) 1
هو محمد بن جرير بن يزيد أبو جعفر الطبري، إمام المفسرين، مجتهد وفقيه ومؤرŤ ثقة،له مذهب مستقل في الفقه، من : الطبري )2

 .159ص6علام، الزركلي،جالأ:نظرا.ه310جامع البيان في تأويل آي القرآن، أخبار الرسل والملوك، توفي عام: مصنفاته
 .73ص1تفسير الطبري، الطبري، ج)  3
 .164ص2البرهان في علوم القرآن، الزركشي، ج)  4
  .3261تأمير الإمام الأمراء على البعوث، حديث رقم: الجهاد والسير، باب:  كتابأخرجه مسلم )5
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الشريعة كلها ترجع إلى قول واحد في فروعها، وإن كثر الخلاف، كما  :"لأنه كما قال الشاطبي     

 .)1("أنها في أصولها كذلك، ولا يصلح فيها غير ذلك

لفقهاء أن وهو قول عامة السلف وا: الناس في هذه المسألة على قولين أحدهما:" وقال ابن تيمية     

أنه في حقه ليس : حكم االله واحد، وأن من خالفه باجتهاد سائź مخطىء معذور مأجور، والثاني

 .)2("بحرام لعدم بلوغ الدليل، وإن كان حراما في حق غيره

     وهناك من قال بأن الحق متعدد للحديث الوارد في قصة بني قريظة، فعن ابن عمر رضي االله 

 أحد نلا يصلي( ل االله صلى االله عليه وسلم يوم انصرف عن الأحزاب أن نادى فينا رسو: عنه قال

لا : فتخوف ناس فوت الوقت فصلوا دون بني قريظة، وقال آخرون) ر إلا في بني قريظةظهال

فما عنف واحدا من :" نصلي إلا حيث أمرنا رسول االله صلى االله عليه وسلم وإن فاتنا الوقت، قال

حد الفريقين من الصحابة قد خالف الحق لبين له ذلك النبي صلى االله عليه ، ولو كان أ)3("الفريقين

وسلم، ولأرشده إلى الصواب، لكن لما سكت عن ذلك علم أن كل فريق منهما على الحق، وإن 

 .اختلف مذهبه عن الآخر

ى      والمهم بعد ذلك أنه من المحال أن يفسر النص الواحد بمذاهب متناقضة، ومن المحال أن ير

النبي عليه الصلاة والسلام بعض أصحابه يعملون بغير التفسير الذي أراده االله ورسوله من وجوب 

 .أو تحريم ثم لا يبين لهم بطلان ذلك العمل

 

وعلى هذا فمجال الاجتهاد واسع لاستنباط الأحكام للوقائع المستجدة، ويكون بتفهم النص،      

 علماء الأصول ما وضحهول اللغوية والشرعية، وهذا والكشف عن مدلولات ألفاظه في حدود الأص

 من الاحتمال الذي يجعله ووقرروه في كتبهم، ذلك لأنه حتى وإن كان النص واضحا فإنه لا يخل

ر اجتهاد عن يحتاج إلى تجديد الفهم، لذا يسعى المجتهد إلى تبيان ذلك المراد، وهو في حقيقة الأم

ة كون اللفظ مبهما تتعدد احتمالاته، فهنا يكون الاجتهاد يدرك المعنى المراد، وفي حالطريقه 

 .  الاحتمالعبالبحث عن ما يقط

وتفتح باب النظر في الأدلة الشرعية،  الاجتهاد،عملية      وعليه فإن معرفة هذه الأهمية تسهل 

 توزن فتكون القواعد الأصولية هي المقياس الذي:" )4(على الاستنباط، قال عبد الوهاب خلافوتعين 

                                 
 .118ص4الموافقات، الشاطبي، ج) 1
من مجموعة الرسائل .(94ص1الفرقان بين الحق والباطل، ابن تيمية، ج:انظر.92تيمية، صرفع الملام عن الأئمة الأعلام، ابن  )2

  ).الكبرى
الجهاد : و مسلم كتاب، 3810مرجع النبي من الأحزاب ومخرجه إلى بني قريضة، حديث رقم:بابالمغازي،:أخرجه البخاري كتاب )3

  .  3317ن، حديث رقم  المبادرة بالغزو وتقديم أهم الأمرين المتعارضي:بابوالسير،
شا  للشريعة بكلية الحقوق، ثم مفتأستاذا عبد الوهاب بن عبد الواحد خلاف المصري، فقيه وأصولي، عمل هو: عبد الوهاب خلاف)4

طبقات :انظر.م1956علم أصول الفقه، السياسة الشرعية، مصادر التشريع فيما لا نص فيه، توفي عام:من مؤلفاتهبالمحاكم الشرعية،

  . 184ص4، الأعلام،ج206ص3وليين،جالأص
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، وهذا كله يصدق على قاعدة الاحتمال، فعند معرفة الدليل المحتمل )1("به الآراء عند الاختلاف

 .يسهل الترجيح بين مختلف الأدلة والنصوص 

 اŪƙتŶاƅƌż Ƒż Ɗŕ ŗƈ الŮƈوſ ŭطŗƒŶ الŕśوś : Řالśا

 ةحة الدلال مجملة، أو غير واضو     أحيانا تكون هناك نصوص قطعية الثبوت، لكنها مشتركة أ

وهذا وارد فعلا في كثير من النصوص القرآنية والحديثية، ولا يمكن فهم المراد ومعرفة الحكم 

المستفاد إلا بالاستناد إلى قرائن توضح المدلول، وتظهر المعنى، وهذا الدليل المحتمل الذي يكون 

لدلالة، أو فيهما معا، مساعدا على فهم القطعي المجمل مثلا قد يكون محتملا جهة الثبوت أو جهة ا

المهم أن يساعد على الفهم، ولذلك وجد اختلاف في حكم العمل بالقراءة الشاذة، وترتيب الأحكام 

ظاهر مذهب :"  يقوليينقراآت موضحة لمسائل فقهية، فالجوعليها، ذلك لأنه جاءت كثير من تلك ال

 منزلة الخبر الذي لجاج بها، ولا تنز الاحتغالشافعي أن القراءة الشاذة التي لم تنقل تواترا لا يسو

ينقله آحاد الثقاة، ولهذا نفى التتابع في صيام الأيام الثلاثة في كفارة اليمين، ولم ير الاحتجاج بما 

 أن القرآن: والذي يحقق سقوط الاحتجاج بها أمران أحدهما نقله الناقلون من قراءة ابن مسعود،

وع في جميع الأحوال ولا أمر أعظم في الدين أعظم منه، قاعدة الإسلام وقطب الشريعة وإليه الرج

أن أصحاب رسول االله : ولا يسوغ في اطراد العادات رجوع الأمر فيه إلى نقل الآحاد، وثانيا

 عثمان، وكل زيادة ىأجمعوا في زمن عثمان على ما بين الدفتين وطرحوا ماعداه ولم ينكر أحد عل

 .                                                   )2("دة  من القرآنلا تشمل عليها الدفتان فهي غير معدو

 لأنه وجب على اوهو إن جعله من القرآن فهو خطأ قطع:" الأمر ذاته فيقول يرى )3 (  والغزالي   

 مناجاة الواحد به، وإن لم زأن يبلغه طائفة من الأمة  تقوم الحجة بقولهم، وكان له لا يجو رسول االله

عله من القرآن احتمل أن يكون  ذلك مذهبا له لدليل قد دله عليه، واحتمل أن يكون خبرا، وما يج

 فلا يجوز العمل به، وإنما يجوز العمل بما يصرح الراوي نلا يكوا أو تردد بين أن يكون خبر

  .)4(" رسول االله صلى االله عليه وسلممنبسماعه 

 )5( استئناسا كما هو مذهب الحنفية والحنابلة، فابن قدامة     إلا أنه وجد من يقول بجواز العمل بها

والصحيح أنه حجة، لأنه أخبر أنه سمعه عن رسول االله، فإن لم يكن قرآنا فهو :" يصرح بذلك فيقول

 تفسيرا فظنه قرآنا، وربما أبدل لفظة بمثلها  صلى االله عليه وسلمخبر، فإنه ربما سمعه من النبي

                                 
 . 31انظر أصول الفقه الإسلامي، محمد الزحيلي،ص.89مصادر الشريعة الإسلامية فيما لا نص فيه،عبد الوهاب خلاف، ص) 1
 .  427ص1البرهان، الجويني،ج)  2
ة كالفقه والأصول والمنطق،ترك آثارا ،برع في علوم عده450 بن أحمد بن محمد الغزالي الطوسي،ولد عامهو أبو حامد محمد:الغزالي )3

 .204ص2، طبقات الشافعية، ج411ص1البداية والنهاية،ابن كثير، ج: انظر. ه 505المستصفى ،المنخول، الإحياء،توفي عام:منها
 . 81المستصفى، الغزالي،ص) 4
:  الفقه والأصول ،حافظ مجتهد،من تصانيفهه ،إمام في541موفق الدين أبو محمد عبد االله بن قدامة المقدسي،ولد عام هو:ابن قدامة )5

، 165ص22،سير أعلام النبلاء،ج88ص5شذرات الذهب، ج: نظرا. ه620ظر وجنة المناظر،توفي عام المغني، وروضة النا

    .67ص4الأعلام،ج
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 عن كونه مسموعا من ج يجوز في الحديث دون القرآن، ففي الجملة لا يخرظنا منه أنه جائز، وهذا

 . )1("النبي ومرويا عنه  فيكون حجة كيف ما كان

وإن احتمل بعضها دون :"      على أنه وجد من المتأخرين من وفق بين ذلك، فالشوكاني مثلا يقول

، والمعنى العربي  فهي الشاذة، بعض، فإن صح إسناد ما لم يحتمله وكانت موافقة للوجه الإعرابي

، )2("ولها حكم أخبار الآحاد في الدلالة على مدلولها، وسواء كانت من القراآت السبع أو من غيرها

 الاحتجاج بها؛ لأنه رواها زقال جمع من أهل الأصول لا يجو:"  فقال)3(ووافقه على ذلك الشنقيطي

جاج به من أصله، وقال قوم يجوز الاحتجاج به على أنها قرآن، فلما بطل على أنه قرآن بطل الاحت

 عن كونه مسموعا عن النبي ومرويا عنه، وعليه فلا مانع من أخذ جكأخبار الآحاد؛ لأنه لا يخر

لزوم التتابع في صوم كفارة اليمين من قراءة عبد االله ابن مسعود متتابعات، وإن جزمنا أنها ليست 

 .)4("من القرآن

ميل إلى العمل بالدليل بإطلاق، سواء كان راجحا أو مرجوحا، محتملا أو      ولعل هؤلاء عندهم 

غير محتمل، المهم أن يكون له تعلق بالحكم الشرعي، ولهذا وجد الاختلاف بين الجمهور القائلين 

بضرورة العمل بالراجح وترك المرجوح، غير أنه قد يكون الراجح أيضا محتملا، إلا أنه إذا عضد 

 لا لمرجوح الذي قوي احتماله، ومع ذلكحتفت به قرائن يكون مقبولا، بخلاف ابأدلة أخرى أو ا

يمكن الاعتراض على مذهب الجمهور؛ لأن العمل بالراجح أولى من العمل بالمرجوح، لكن كذلك 

 به إذا كان فيه نوع ليبقى أن يعلم أن المرجوح هو دليل أيضا إلا أنه كثرت احتمالاته، ولم لا نعم

 أو ينافيه؛ لأن هذا هو الذي تمسك به الجمهور، من هنا كان قول هوجد ما يعارضتقوية ولا ي

وجوب القائلين بالعمل به مفيدا من هذه الجهة، وأن االله أمرنا بالنظر في الأدلة مطلقا، فلا وجه ل

لأنه كما قال هؤلاء أن العمل بالمرجوح المحتمل فيه نوع من الاعتبار و العمل بدليل وترك آخر،

نظر في دلالات النصوص، ولأن بعض النصوص ليست أولى من بعض في الاستعمال، سواء وال

 على وجه كانت آيات أو أحاديث، وبالأخص الأحاديث لأنه يكثر فيها الظنيات والمحتملات

 .الخصوص 

     هذا ولا يخفى ما للقراءة الشاذة من أهمية في مساعدة فهم النص، غير أنه لا يمكن جعل ذلك 

في حدود فقط؛ لأنه لا به ن العمل ك كما هو مذهب الحنفية والحنابلة، بل يميجب العمل به شرطا

يمكن الاعتماد على المحتملات في إثبات حكم أو نفيه، لكن أن يكون مساعدا في تحقيق مناط الحكم 

ما هو كما هو الشأن في مسألة التتابع، وخاصة إذا علم أنه يجوز ضرب المثل للاستبيان والإظهار ب

                                 
 .63روضة الناظر، ابن قدامة، ص) 1
 . 27إرشاد الفحول، الشوكاني، ص)  2
ه، من المجتهدين المتأخرين، من تصانيفه أضواء 1305حمد المختار الشنقيطي المالكي، ،ولد عام هو محمد الأمين بن م: الشنقيطي )3

 .18ص10، ملحق أضواء البيان،ج45ص6الأعلام،ج:انظر.ه1393 تفسير القرآن، مذكرة في أصول الفقه، توفي عام يالبيان ف
 .58مذكرة أصول الفقه، الشنقيطي، ص)  4



 ƾŢيƾ وǏƘƫيل                                             اȋول                         الفǐل 

 32

 مع الأصل جاز، وهذا ما ذكره  صاحب ضمحتمل، لأن المثال إذا ورد لإضافة معنى جديد لا يتناق

 إذ قد كفى الغرض والاحتمال  ** المقال ضوالشـأن لا يعتر  :منظومة مراقي السعود حين قال

  الدلƒ¾ الšƆتŰŶƒ ¾Ɔد ƒŹرƉ وƀƒوƊƒ: اŶŕا ر

لة  ظنية  سواء من جهة الثبوت أو الدلالة، وهذا في      قد يكون في المسألة الواحدة  عدة أد

والمعنى الثاني لما يحتمل وجوها عدة :"  القرضاوي جل الأحكام الشرعية، يقولالحقيقة هو حال

 فيه الآراء والاجتهادات، واختلفت فيه المذاهب والأقوال، ولم يوجد فيه نص قاطع توهو ما تعدد

تراث الفقه الإسلامي من هذا النوع، فالمنطقة القطعية يحسم النزاع، ويرفع الخلاف، ومعظم 

 واختلاف الاجتهادات فهي ءمحدودة جدا وإن كانت مهمة جدا، أما المنطقة التي تحتمل تعدد الآرا

 .)1("المنطقة الأوسع

وهناك النص الظني في ثبوته وفي دلالته، وهذا يشمل الجمهرة :" وقال في موضع آخر     

الآحاد فهي ظنية في سندها وثبوتها، ظنية في إفهامها ودلالتها بحكم وضعها العظمى من أحاديث 

  .)2("أنه قلما يوجد نص لا يحتمل أكثر من وجه وأكثر من فهم : اللغوي، وبحكم الاستقراء

     ولذلك إذا وجد في المسألة دليل أو دليلان أو أكثر، فإن تعاضد الأدلة حتى وإن كانت محتملة 

ي بعضها، بل قد يكون في أحد تلك الأدلة ما يشير إلى زيادة على وجه لا تقوم به تلك إلا أنها تقو

 دليل آخر على غيره؛ لأنه توجد هالزيادة في الدليل الآخر، وقد يكون ذلك من باب ترجيح ما وافق

، اختلافات في مسائل عدة بين الفقهاء من هذه الجهة، إلا أن البعض قد يكون لديه دليل محتمل فقط

ويكون للآخر في المسألة ذاتها دليلان أو أكثر، فهذا يرجح قوله على قول الأول، وهذا هو مذهب 

، ولأن الدليل الذي )3(" وافقه دليل آخر على معارضهي أنه يرجح الحديث الذ:"الجمهور الذين قالوا

ليلين أقوى من  الظن الحاصل من د من الظن الذي يفيده معارضه، كما أنوافقه غيره يفيد ظنا أقوى

الظن الحاصل من دليل واحد، لذا يعمل بالظن الغالب كونه أقرب إلى القطع، وهذا هو مذهب 

حصول الترجيح بكثرة الأدلة، مذهب الشافعي رضي االله عنه :" )4(الجمهور كما قال الزنجاني

يلين بأنا إذا فرضنا دل: وانظمام علة إلى علة، وإن صلحت أن تكون مستقلة، واحتج في ذلك

 فمجموعهما لابد وأن ثم وجدنا دليلا آخر يساوي أحدهما، ارضين متساويين في القوة في ظننامتع

يكون زائدا على ذلك الآخر؛ لأن مجموعهما أعظم من كل واحد منهما، وكل واحد منهما مساو 

عن ، كما أن العمل بموجب الدليلين أبعد )5(" لذلك الآخر، والأعظم من المتساوي أعظم وأرجح

                                 
 .، 71لقرضاوي،صالسياسة الشرعية، يوسف ا) 1
 .143المرجع نفسه، ص) 2
 . 209 قدامة، صنروضة الناظر لاب. 396ص2انظر المستصفى للغزالي،ج) 3
 .ه656تخريج الفروع على الأصول، توفي عام: من مصنفاتهفقيه وأصولي،  بن أحمد الزنجاني الشافعي، دهو محمو: الزنجاني)4

 .، تحقيق محمد أديب صالح375ص ، الزنجاني ،لتخريج الفروع على الأصو)  5
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 على خبر الواحد،  ولأنه من جهة العرف يقدم خبر الاثنينالخطأ من غيره إذا كانا محتملين معا،

فإذا كان هذا ساريا عرفا فمن باب أولى أن يكون كذلك من جهة الشرع، ولأن الأصل تنزيل 

 .    التصرفات الشرعية منزلة التصرفات العرفية

 إذا كان معضدا ومبينا، أو موضوعا للاستئناس، لكن     ومنه يمكن القول أنه يعمل بالمحتمل 

لة، ثم إنه حتى وإن أفاد معنى معينا فإن ذلك المعنى يبقى ثابتا بشرط ألا يجعل هو الأصل في المسأ

 . عن احتماله شيء هبالمحتمل مهما كان نوع الحكم المستفاد، ولا يخرج
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Ƒƈاśال ŚšŕƆال :Ƈاƒطر Řاŕśإ žطر ƊŕاŕŪŊو ¾ƒالدل ƏƄا¾ عƆتšƙا  
 طرž إŕśاŘ طرƒاƇ اšƙتƆا¾ عƏƄ الدلƒ¾ : الƆطƄب اƕو¾

     ندرك تماما أن الأدلة الشرعية ليست كلها على درجة واحدة، فهناك الأدلة النقلية والأدلة 

الاجتهادية، والأدلة النقلية تختلف عن بعضها البعض من حيث الثبوت، فهناك الدليل القطعي 

 . وعلى هذا الأساس فالأدلة ليست متكافئة من هذه الجهة ثبوت، وهناك الدليل الظني الثبوت،ال

     أما من جهة المعاني والدلالة وما يفهم منها، فإن الألفاظ كذلك تختلف دلالاتها، وتتعدد 

ا يؤدي وجوهها، فقد يوجد اللفظ الذي يحتمل معان متعددة، وأحيانا تكون هذه المعاني متضادة، وهذ

إلى الاختلاف عند الاستناد إلى ذلك الدليل، ومن هنا عد هذا من أسباب الاختلاف؛ لأنه مبني على 

 . فهم أساليب النصوص ودلالاتها 

لا يتم   من باب ماعلى جهة الحتمية والإلزام كان ذلك     ولما كان هذا داعيا إلى الاختلاف 

دلة وكيفية طريان الاحتمال عليها ؟ ومن أي جهة الواجب إلا به فهو واجب أن ننظر إلى هذه الأ

كذلك كان من الأسباب التي أدت إلى اختلاف الفقهاء على العموم :" يكون؟ قال الشيخ علي الخفيف

 من ءبينا، وأن ما جا في الأحكام الشرعية أن كثيرا منها قد استمد من القرآن أو من السنة على ما

 يكن على وضع واحد في دلالته، بل اختلفت دلالته أيضا، فكان النصوص منها ما هو دال عليها ولم

 لمنها ما هو قطعي في دلالته، وكان منها ماهو ظني في دلالته، فاجتهد الفقهاء في تعرف ما يد

 في ذلك بما يعرفونه من قواعد اللغة وأساليبها، وبما يعرفونه من دلالات المفردات اعليه، واستعانو

لها في كثير منها على سبيل الاشتراك أوعلى سبيل الحقيقة أو المجاز أو على معانيها واستعما

وقد تبع ذلك بحكم الطبيعة وبحكم اختلاف الفقهاء نظرا ووزنا اختلافهم فيما تدل عليه تلك ...العموم

 .) 1(" النصوص الظنية في دلالتها سواء كانت قطعية الورود كالقرآن، أم ظنية كأكثر الآثار النبوية

Žو¾الƕا ųر :ŭوŮƈال Ƒż ƅوƆŶالŗƒالشرع   

     لقد جاءت النصوص الشرعية القطعية منها والظنية بصيź متعددة، منها ما هو خاص بآحاد 

رضي االله بن ثابت  في تخصيص خزيمة ءالمكلفين لا يمكن أن يتعداه إلى غيره، وذلك مثل ما جا

جميع المكلفين دون حصر، وهذا يطلق عليه ومنها ما هو عام في صيغته ودلالته يعم بالشهادة، عنه 

لفظ وضع للدلالة على أفراد غير محصورين على سبيل الشمول :"أصوليا العام، والعام هو

لفظ المسلمون، ولفظ كافة، وبعض الحروف الدالة على ذلك، ولذا فإنه : ، وذلك مثل)2("والاستغراق

؛ لأن الأصل هدون النظر إلى ما يخصصإذا ورد الدليل عاما فإنه يبقى على عمومه، ويعمل به 

كل كلام كان عاما ظاهرا في سنة رسول االله :"  عليه الشافعي بقولهصالعمل بالظاهر، وهذا ما ن

                                 
 .106أسباب اختلاف الفقهاء، علي الخفيف، ص) 1

 .115، روضة الناظرص32 ص 2، المستصفى للغزالي ج286 ص 2الإحكام للآمدي ج:انظر2)
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يدل على أنه صلى االله عليه وسلم فهو على ظهوره وعمومه، حتى يعلم حديث ثابت عن رسول االله 

، فالعام إذا يبقى على عمومه، ولا )1("بعضإنما يفيد بالجملة العامة في الظاهر بعض الجملة دون 

 على إطلاقه، بل قد يصرف نيعدل عنه إلا بدليل يدل على إرادة التخصيص، غير أن هذا لا يكو

العام عن عمومه ويراد به بعض أفراده، بدليل آخر من باب التأويل الصحيح، ذلك لأن العام يحتمل 

 دال على أن العام يحتمل معان يل صحيح، فهذاالتخصيص، وحين يراد حمله على بعض أفراده بتأو

، أو بعبارة أخرى هو قابل للتخصيص؛ لأنه يطرقه الاحتمال، لذلك كان الاختلاف في دلالة متعددة

العام بين الأصوليين، بل عدوه من عوارض الألفاظ، والخلاف في ذلك مشهور بين الجمهور 

 . والأحناف 

 الجمهور القائلين بظنية العام، وهو أن كل عام يحتمل      وعلى هذا وجد القول المأثور عن

 من قصره على بعض أفراده إلا بوجود قرينة ترفع عنه ذلك والتخصيص، أي أنه عندهم لا يخل

 عامة، تالاحتمال، ولعل الذي دفعهم إلى هذا القول هو الاستقراء للنصوص الشرعية التي ورد

ن هذا سببا لأن يورث الشبهة في دلالة العام، واحتمالا فوجدوا أن كثيرا منها دخلها التخصيص، وكا

في اقتصاره على بعض أفراده، وإذا ثبت الاحتمال في العموم انتفى القطع وارتفع اليقين، قال 

يتوقف فيها ولا تحمل على عموم ولا خصوص حتى يدل الدليل على :" )2( القاضي أبو بكر الباقلاني

 . )3("المراد بها

 زلا يجوذكر الغزالي والآمدي وابن الحاجب وغيرهم أنه :" مام جمال الدين الأسنوي     وقال الإ

  .)4("التمسك بالعام قبل البحث عن المخصص بالإجماع

     والذي يهم هنا هو أن العموم وارد في النصوص الشرعية، بل لعل الأصل فيها هو أنه وردت 

يمكن أخذه كليا، وسواء علينا أكان كليا أم كل دليل شرعي :" بصيź العموم، ولذا قال الشاطبي

وامرأƆƧَ مƚمِنƛِ Ɔƨنْ وهبƪ نفْسȀا لِلنبِيƛِ نْ أَراƽ النبِيČ أَنْ  :(الدليل كقوله تعالى هجزئيا، إلا ما خص
śِمِنƚونِ الْمƽ مِن Ǯَل Ɔƨǐِالƻ اȀƸِكنƬسلك أن المستند إما أن يكون ، وأشباه ذلك، والدليل على ذ)5() ي

 التشريع في ب، فإن كان كليا فهو المطلوب، وإن كان جزئيا فبحسب النازلة لا بحساكليا أو جزئي

 ء القطع به مثل ما جامعموم التشريع في الأصل، وهذا معنى مقطوع به لا يخر: الأصل بأدلة منها

 .)6("أصل شرعية القياسومنها ... رضي االله عنهم من شهادة خزيمة وعناق أبي بردة 

                                 
 .341الرسالة، الشافعي، ص ) 1
التمهيد، التقريب :ي فقيه، له مصنفات عدة منهاهو أبو بكر محمد بن الطيب بن جعفر البصري الباقلاني المالكي، متكلم أصول: الباقلاني)2

  .176ص6الأعلام، الزركلي، ج: انظر. ه403والإرشاد، المقنع، توفي عام 
 .علي فركوس: تحقيق.187الإشارة في معرفة الدليل، الباجي، ص) 3
  .27 صاد والتقليد،وميض بن رمزي العمري،المنهج الفريد في الاجته)4

 .50سورة الأحزاب، الآية ) 5
 .  فما بعدها50 ص3الموافقات، الشاطبي، ج) 6
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وهذا العموم هو الذي جعل الخلاف حاصلا بين الأئمة الفقهاء، ولو لم يكن العموم محتملا فعلا      

لما حصل الاختلاف، ولهذا لما تطرق الزنجاني إلى مسألة العموم وذكر رأي الإمام الشافعي 

يمكن أن يراد به العموم، واحتجاجه على أن العموم محتمل، ويمكن أن يراد به الخصوص كما 

أحدهما أن اللفظ العام قابل : ودليل الاحتمال أمران: "لوالدليل إذا ورد بين محتملين صار محتملا قا

جاءني الرجال كلهم أجمعون، ولولا أن فيه احتمالا لكان التأكيد زيادة عرية عن : للتأكيد، كقوله

 .الفائدة

ال كلهم، يقين في الثلاثة، مشكوك في الزيادة فلا يحمل جاءنا الرج: أن قول القائل: والثاني     

على المشكوك فيه قطعا ويقينا، وإنما يحمل عليه مع الاحتمال، ثم دليل الجواز من كتاب االله، قال 

ناƆ وقَالُوا Ʒسبنا اللَّه الَّذِين قَالَ لǶȀَ الناƛِ ǅنَّ الناǅ قƳ ƾَمǠوا لَكǶُ فَاƻشوهǶ فǄَاƽهŻƛِ Ƕا (:االله تعالى
  .)2("وأراد به البعض ،)1()ونǶǠِ الْوكِيلُ

 فعلا محتمل لأن دلالته ظنية كما ة أن العموم الوارد في النصوص الشرعي     والذي يمكن قوله

ذهب إليه الجمهور، ولأن الغالب على النصوص الشرعية هو أنها مخصصة، كما أنها الأكثر 

د الأصوليين، ثم إنهم متفقون من حيث المبدأ على العمل بالتخصيص مع وجود العام، استعمالا عن

 .مما يدل على أن العام محتمل، والعمل بما هو متفق عليه أولى من العمل بما هو مختلف فيه

     بل إن العموم محتمل حتى فيما لا يحتمل الخصوص، وذلك في العمومات التي وردت مطلقة، 

، هواحتجاجه بالاستعمال ضعيف؛ لأن العام قد استعمل بحقيقته كما استعمل بمجاز:" )3( قال الدبوسي

ƛِنَّ اللَّهȏ  يǜْلǶِ مǬْưَِالَ ƿَرÇƧ وƛِنْ Ʒ ǮƫسنƆƨ  :(، وقوله تعالى)ƛِ()4نَّ اللَّه بِكُلŏ شيǟ ÇƔلِيǶ :(كقوله تعالى
ƆراƳَأ هنƾَل مِن Ʃِƚيا وȀْفǟِاضيƆيماǜِǟ ()5(الخصوص مع شدة العموم فصار ل، ونحوهما مما لا يحتم 

الاستدلال بالعموم استدلالا بدليل محتمل، فلم يكن حجة بنفي الحكم للوضع، وقد ظهر القول بالعموم 

 : ومن الأمثلة على ذلك ، )6("مع السلف ظهورا لا يمكن إنكاره

 :ت النصوص الشرعية التاليةدر  مسألة حكم التسمية عند التذكية، وفيها وـ

Ŋقوله تعالى ـ:) ǶȀِƟِالِيأَو Ȅَلƛِ َونƷولَي śǗِاينَّ الشƛِو Ǫلَفِس هنƛِهِ ولَيǟ ِاللَّه ǶǇذْكَرِ اي Ƕَا لْكُلُوا مِمƘƫ ȏو

                                 
 .173سورة آل عمران، الآية)  1
        .326تخريج الفروع على الأصول ، الزنجاني، ص)  2
هو الإمام الأصولي النظار، شيخ الإسلام عبد االله بن عمر بن عيسى، أبو زيد الدبوسي الحنفي، كان من كبار المذهب الحنفي، : الدبوسي )3

، وفيات 521 ص17سير أعلام النبلاء، ج:،انظر432تقويم الأدلة، كتاب الأسرار، توفي عام :من مؤلفاتهو واضع علم الخلاف، وه

 .48ص3الأعيان، ج
 .62سورة العنكبوت، الآية) 4
 .40سورة النساء، الآية)  5
 .97تقويم الأدلة، الدبوسي،ص)  6
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 .)1()لِيƴاƽِلُوكǶُ وƛِنْ أƬǠَǗَموهƛِ ǶنكǶُ لَمشرِكُونَ

المسلم يكفيه اسمه، فإن :(  قالصلى االله عليه وسلمباس رضي االله عنه أن النبي  عن ابن عـ ب

 .)2()نسي أن يسمي حين يذبح فليسم، وليذكر اسم االله ثم ليأكل 

Ŝ ذبيحة المسلم حلال ذكر  :( قال صلى االله عليه وسلمأن النبي:  ما رواه  ثور بن يزيد مرسلاـ

 .)3()االله عليها أم لم يذكر

ية عامة فيها نهي عن أكل ما لم يذكر اسم االله عليه، والأحاديث وإن كانت ظنية محتملة  فالآ     

إلا أنها وضحت بأن ذبيحة المسلم تؤكل حتى وإن ترك التسمية عليها، ولهذا عمل الحنفية بعموم 

الآية؛ لأن العام عندهم دلالته قطعية، ولم يخصصوا ذلك بالأحاديث، ولأن الظني عندهم لا 

 القطعي، فلم يبيحوا الأكل من ذبيحة المسلم إذا ترك التسمية عمدا، وقالوا بأن العام مؤكد، صيخص

 .والتأكيد ينفي احتمال التخصيص فهو غير محتمل إذا 

     أما الشافعية فقد عملوا بمقتضى الأحاديث الواردة في الباب وخصصوا بها عموم الآية، فأباحوا 

إن ترك التسمية عمدا، ولأن العموم دلالته ظنية جاز تخصيص الأكل من ذبيحة المسلم حتى و

 .الظني بالظني 

 الشرعية، إنما تعتبر ص     هذا والذي يمكن أن نلخص إليه هو أن العمومات الواردة في النصو

بالاستعمال وفق مقتضيات الأحوال التي يكون بها البيان والإظهار، ولذلك كان فهم الصحابة لكثير 

مومات على جهة غير التي وضعت أو سيقت لأجلها، وعلى هذا قررت القاعدة أنه لا من تلك الع

 اعتبر قد يؤدي إلى خلل في الفهم، وقد انبنى ا بعموم اللفظ، ذلك لأن اللفظ العام المحتمل إذراعتبا

 . التي اختلف فيها الفقهاء بسبب العموم الوارد في الدليلعلى ذلك كثير من الأحكام الشرعية 

 اƙشتراƑż Ɓ اƕلŽاŽ : Ųرų الśاƑƈ ال

     اللغة العربية التي هي لغة القرآن متميزة عن جميع اللغات بكثرة ألفاظها وغزارة معانيها، وما 

لسان العرب :" ورد منها قليل من كثير، وغيض من فيض، ولقد صور الشافعي هذا التميز فقال

 .)4("حيط بجميع علمه إنسان غير نبي يهأوسع الألسنة مذهبا وأكثرها ألفاظا، ولا نعلم

واحتوتها النصوص الشرعية الكريم والحديث النبوي الشريف،  ومن المعاني التي ضمها القرآن     

مشترك اللفظي واقع عقلا في كتابا وسنة من ألفاظ بديعة وبليغة ما يعرف بالمشترك اللفظي، وال

 .اللغة

                                 
 .121سورة الأنعام، الآية)  1
 .549ص2ي في سننه، كتاب الصيد والذبائح، ج رواه الدار قطن) 2

 ). المسلم يكفيه اسمه:( قلت حديث غريب بهذا اللفظ، وفي معناه ما أخرجه الدار قطني، ثم البيهقي عن ابن عباس قال:قال الزيلعي
 . له حالفوفيه مع الإرسال أن الصلت لا يعر: رواه أبو داود في سننه مرسلا، قال ابن القطان) 3
 . 142الة، الشافعي، صالرس) 4



 ƾŢيƾ وǏƘƫيل                                             اȋول                         الفǐل 

 38

دال على معنيين مختلفين فأكثر دلالة على السواء عند أهل هو اللفظ الواحد ال:" )1(قال السيوطي     

 . )2("تلك اللغة 

     هذا ومن الضروري أن نعلم أن اللفظ في أول وضعه كان يدل دلالة واحدة على معنى واحد، 

ثم تطور ليصير ذو معان متعددة وهذا ما يطلق عليه تطور المعنى عند اللغويين، فيكون هذا المعنى 

 تصل الكلمة إلى ىفظ في بدايته قريبا من اللفظ الأصلي، ثم يتطور إلى معنى آخر حتالدلالي لل

 . معنى بعيد كل البعد عن المعنى الأصلي الأول الذي وضعت من أجله

المشابهة بين المعاني، والمجاورة :  للاشتراك أسبابا تجعله يجمع بين عدة معان منهانأ     كما 

فظ دالا على معنى معينا عاما فيتقادم الزمن و ل كذلك أن يكون البينهم، وقد يكون من الاشتراك

يتناسى ذلك المعنى العام فيستعمل في معنى خاص، وهذا كله حاصل في القرآن الكريم ونصوص 

السنة المطهرة، فهناك ألفاظ عامة المدلول ثم شاع استعمالها في الشرع  في معان خاصة تتعلق 

الزكاة والصوم والحج ، والمؤمن والكافر والمنافق وهيئات الصلاة بالعقائد والشعائر كالصلاة و

المعاني مدلولات حقيقية مقصودة على الوضع الخاص وهي من تلك كالركوع والسجود، فصارت 

 . باب الاشتراك اللفظي

 حتى وإن قال البعض بعدم حصوله الاشتراكوالناظر في النصوص يدرك فعلا وجود مثل هذا      

 : يقول)3( اللغة و لا من غيرها قديما وحديثا، لكنه حاصل بالفعل، فهذا مقاتل بن سليمانلا من جهة

، وقد فسر هذا القول بأن المراد )4("لا يكون الرجل فقيها كل الفقه حتى يرى للقرآن وجوها كثيرة " 

مقصور منه أن اللفظ الواحد يحتمل معان متعددة فيحمله عليها إذا كانت غير متضادة وأنه غير 

 . على معنى واحد

 على أنه واقع نوالأكثرو:"      بل ذهب السيوطي إلى إثبات وقوع الاشتراك مذهبا واسعا فقال

لنقل أهل اللغة ذلك في كثير من الألفاظ، ومن الناس من أوجب وقوعه، لأن المعاني غير متناهية، 

 .)5("والألفاظ متناهية، فإذا وزع لزم الاشتراك

 أن أنبه إلى أن المشترك في الحقل القرآني أو النصوص الشرعية لم يرد بهذا      وهنا يجدر

؛ لأن ذلك له معنى آخر، وإنما "اللفظ " خالية من ذكر كلمة ىالاصطلاح، بل باصطلاحات أخر

 . ذكر باسم الوجوه والنظائر

                                 
 ه،مجتهد حافظ 849الشافعي، ولد سنةالمصري السيوطي جلال الدين هو عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد بن أبي بكر : السيوطي )1

الدرالمنثور،الجامع والنظائر،المزهر في اللغة،الإتقان في علوم القرآن،الأشباه :بة الاجتهاد،له مصنفات عدة منهاومؤرŤ، بلź رت

   .328ص1، البدر الطالع، الشوكاني،ج51ص8شذرات الذهب، ج: انظر. ه911توفي عاملصغير،ا
 . 369 ص1المزهر في اللغة، السيوطي، ج)  2
هو أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير الأزدي الخراساني المروزي، اشتهر بتفسير القرآن، كان عالما جليلا، : مقاتل بن سليمان) 3

  .227ص1، الشذرات ج255ص5الوفيات ج: انظر. ه150 توفي عاماختلف في توثيقه،
 .محمد علي البجاوي: ، تحقيق514ص1معترك الأقران في إعجاز القرآن، السيوطي، ج) 4
 .369ص1المزهر في اللغة، السيوطي، ج) 5
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من حيث تحديد هذا الاشتراك كان له الأثر البالź في فهم النصوص واستنباط الأحكام، خاصة      

معناه ودلالته التي سيق من أجلها، لذا كان محل اختلاف الفقهاء في تحديد المراد من ألفاظه، ولا 

يخفى أن الاشتراك وإن كان موجودا في الحقل القرآني و الحقل اللغوي بصفة عامة، فإن له أسبابا 

 : أذكر منها

 لفظا لمعنى، ثم يضعه ضع أحدهموذلك بأن يقع إما من واضعين، كأن ي: يـ الو ضع اللغو1

الآخر لمعنى آخر، ثم اشتهر ذلك اللفظ  بين الطائفتين في إفادته للمعنيين، وهذا بناءا على أن 

اللغات غير توقيفية، أي يجوز التصرف فيها من ناحية الاشتقاق، ثم إن اختلاف العرب في إطلاق 

 بين تلك المعاني الموضوعة لذلك اللفظ نالألفاظ على المعاني ثابت من حيث الوقوع، وقد لا يكو

أي مناسبة، لكن يأتي النقل بجميع تلك المعاني من غير نص على ذلك  هذا الوقوع هو الذي اختاره 

اختلف الناس في اللفظ المشترك هل له وجود في اللغة، :" )1(جماعة من الأصوليين يقول الآمدي

.                                                        )2(" عهفأثبته قوم، ونفاه آخرون، والمختار جوازه ووقو

أطلق أهل اللغة اسم القرء على الطهر والحيض وهما ضدان :" )3(     وقال أبو الحسين البصري

 .)4("فدل على وقوع الاسم المشترك في اللغة 

 بين تلك المعاني والألفاظ ن وقد لا يكوـ اختلاف القبائل العربية في إطلاق الألفاظ على المعاني،2 

عرف الاستعمال نى، وبعدها ينتقل اللفظ ذاته في أي مناسبة، فيصير اللفظ موضوعا لأكثر من مع

 .فيصير مستعملا في ذلك المعنى دون أن يكون في ذلك نص وارد 

ثم يفصل ـ ومنها أن يكون اللفظ مشتركا بين معان عدة تصلح لكل منها، لوجود ما يجمعها، 3

ففي :"  حين قاليالناس تلك المعاني عن بعضها، ويعمل بكل معنى لوحده، وهذا ما ذكره السرخس

 . )5(" الثبوتقالمشترك احتمال غير المراد، ومع الاحتمال لا يتحق

     وإذا علم أن المشترك موجود أيضا في النصوص الشرعية، وواقع وله أسبابه، فإنه حتما 

استعمل القرآن : "الخفيفالشيخ علي  والاختلاف في كثير من المسائل، يقول يصير سببا للاحتمال

وكذلك السنة ألفاظا مشتركة كثيرة، فكان سببا في اختلاف الفقهاء فيما أراده الشارع منها، وكان 

 .)6("خلافهم هذا سببا في اختلافهم فيما تدل عليه النصوص التي تضمنتها من أحكام

                                 
والمتكلم،له الإحكام في أصول  بن أبي علي بن محمد، أبو الحسن سيف الدين الآمدي الشافعي،الأصولي والفقيه يهو عل: الآمدي )1

،وفيات الأعيان، ابن خلكان، 129ص5طبقات الشافعية، السبكي،ج: انظر.ه631الأحكام، أفكار الأفكار في علم الكلام، توفي عام

 .579ص13، سير أعلام النبلاء، الذهبي، ج293ص3ج
 .19 ص1الإحكام، الآمدي، ج) 2
المعتمد في :يب، المعروف بأبي الحسين البصري، أصولي ومتكلم معتزلي، من مصنفاته بن علي بن الطدهو محم: الحسين البصري أبو )3

 .298ص5سير أعلام النبلاء، ج: أنظر.ه436أصول الفقه، توفي عام
 .20ص1المصدر نفسه، ج) 4
 .أبو الوفا الأفغاني: تحقيق. 128 ص1أصول السرخسي، ج) 5
 .107أسباب اختلاف الفقهاء، علي الخفيف،ص) 6
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لت عليه الألفاظ أولى وأسلم لسلامة الحكم الشرعي، وبعده عن الاحتمال، إلا      ولأن العمل بما د

أنه إذا ورد الاشتراك من غير تصريح بما يفيده من معنى قائم به، فإن اللفظ يؤدي إلى حصول 

غموض وإبهام في النص، لأنه يصيره محتملا، لذا وجب البحث عن ما يزيل هذا اللبس والغموض 

 .الواقع في اللفظ 

 الذي يهم هو أن الاشتراك طريق مثبت لوجود الاحتمال في النصوص الشرعية، ن     على أ

ولولاه لما أدى ذلك إلى وقوع الاختلاف في كثير من المسائل الشرعية بسبب ألفاظ وجدت فيها، 

، وهذا ما يمكن أن يطلق عليه الاحتمال تدل على معان متعددة أحيانا، ومتضادة أحيانا أخرى

  . اويالمتس

Śالśال ųرŽال : ŗƒالشرع ŭوŮƈر الƒŪŽوت ƅƌż Ƒż ŗŕاšŮف الƚتŤا 

،   صلى االله عليه وسلمهم الجيل الأول الذي عاصر النبيرضي االله عنهم      لقد كان الصحابة 

 أهل فصاحة وبلاغة، لذا كانوا أدرى بفهم الخطاب من غيرهم، ومع ذلك وشاهدوا التنزيل، وكانوا

هم اختلاف في مسائل جوهرية بسبب نصوص شرعية، كمسألة قتال مانعي الزكاة، فقد وقع فيما بين

ومسألة تقسيم الأراضي المفتوحة، غير أن هذا الاختلاف كان اختلافا في الرأي والاستدلال 

 . والاستنباط ، مع الاتفاق في المرجع والأساس، وبقي الاختلاف على تلك الحال 

 من المسائل التي لها تعلق بالنصوص في إطار منهج اجتهادي      لقد اجتهد الصحابة في كثير

 باسم الاجتهاد في مورد النص أي من جهة تحقيق مناطه، فهم الذين فتحوا فواضح، وهو ما يعر

،  ووقع رضي االله عنهمالاجتهاد بالرأي ووقع بالفعل، كما هو مشهور عن عمر وعثمان و علي 

زل وفيما لا نص فيه، وكان هذا سببا لاختلافهم في مسائل  من نوع آخر وهو اجتهاد النواداجتها

اجتهادية كثيرة ومتنوعة تبعا لفهمهم لدلالات الألفاظ ومعانيها، وهذا هو الذي أشار إليه الشاطبي 

إن االله تعالى حكم بحكمته أن يكون فروع هذه الملة قابلة لƘنظار ومجالا للظنون، ونعلم : "بقوله

لات الألفاظ، فهم الذين عاصروا التنزيل وشاهدوا الوحي، بل وفتح لهم المجال أنهم أعلم الناس بدلا

 عادة، ق ليكون دربة لهم فيما بعد، وأن مجال الاجتهاد ومجالات الظنون لا تتحقمللاجتهاد وهو معه

وأنا نقطع بأن الخلاف في مسائل الاجتهاد واقع ممن حصل لهم محض الرحمة وهم الصحابة ومن 

، بل حث )1("، وأنهم فتحوا للناس باب الاجتهاد وجواز الاختلاف فيهرضي االله عنهمسان اتبعهم بإح

بد من القول فيه ببيان معنى،  إن الكتاب لا:"فقالة النظر في الكتاب وبيان معانيه على ضرور

واستنباط حكم، وتفسير لفظ، وفهم مراد، ولم يأت ذلك عمن تقدم، فإما أن يتوقف دون ذلك، فتتعطل 

 .)2("لأحكام كلها أو أكثرها، وذلك غير ممكن فلا بد من القول فيه بما يليقا

 

                                 
 .8ص2عتصام، الشاطبي، جالا) 1
 .421ص3الموافقات، الشاطبي، ج)  2
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     ثم إن الوضع البياني الذي نزل به القرآن الكريم ومنهجه في بيان الأحكام جاء بشكل كلي لا 

جزئي، إلا في مواضع قليلة، لذلك تحتم فيها الاجتهاد، وتنزيل تلك الكليات على الوقائع الجزئية، 

 . يتم هذا إلا باستظهار الكليات وتحديد معانيهاولا

وعليه فاختلاف الصحابة ثم الأئمة المجتهدين في النظر والاستدلال ناتج من طبيعة النصوص      

  داعيا إلى الاختلاف في فهم النص؛الشرعية، التي جاءت أغلبها على وجه إجمالي، ومنه يكون هذا

نه توجد نصوص ظنية الدلالة في صياغتها تحتمل عدة معان لأن الأفهام والملكات تتفاوت، كما أ

في أصل وضعها اللغوي من شأنه أن يكون محل اختلاف، ودليلا على وجود الاحتمال في الأدلة 

الشرعية، مما يتيح فرصة النظر للمجتهد في مثل هذه النصوص والبحث في ترجيح معنى من 

 . قرائن أمارات و ن  بما توافر لديه مالمعاني التي يحتملها النص

،  صلى االله عليه وسلم     ولعل مرد هذا الاختلاف كان راجعا أساسا إلى عدم ملازمة الجميع للنبي

وربما سمع هذا ما لم يسمعه الآخر، ويشهد هذا ما لم يشهده الآخر، فاختلف بعضهم في الحفظ 

تلاف بسبب فهم المراد والسماع والمشاهدة بحسب اختلافهم في المصاحبة له، وقد يكون الاخ

المتعين من النص، فيحمله هذا على الإباحة، ويحمله الآخر على الوجوب، وذلك لما رآه كل واحد 

منهم من أمارات وقرائن احتفت بالحادثة، وهذه تختلف من شخص لآخر، وكان من نتاج ذلك ما 

دأت تتكون المدارس الفقهية، أثار الخلاف من بعد في زمن التابعين والأئمة الفقهاء، لأنه بعد ذلك ب

 .وصار لكل مدرسة أصولها التي تعتمد عليها 

     قد يحدث الاتفاق بين الأئمة في ثبوت النص عندهم، لكن هذا لا يعني أنهم متفقون في أخذ 

نفس الحكم، فقد يختلفون في فهم النص وتفسيره لتعدد احتمالاته، وهذا الاختلاف في الفهم راجع 

، فمن المعلوم أن اللغة العربية فيها من الألفاظ ما هو صريح في دلالته على معناه، إلى النص ذاته

كما أنه فيها من الألفاظ التي تحتمل معاني ودلالات متعددة، لا يمكن معرفتها حتى بالقرائن الحالية 

اد، بد من حصول الاختلاف في فهم المر و المقالية، فإذا اشتمل النص على لفظ مثل هذا فإنه لا

 .         وتحديد المعنى

     ومن هنا اختلفوا في طرق الاستنباط وقواعده، فاختلفوا في الدلالات اللفظية، واختلفوا في 

 يستوثقون  رضي االله عنهمحكمهم على أخبار الآحاد والعمل بها، وهذا ما جعل بعض الصحابة

، كما أن الناس مع تفاوت عقولهم و الخبر ممن نقله إليهم، وهذا ليس اتهاما وإنما احتياطا للشرع

أفهامهم معرضون للخطأ والنسيان، وكان ذلك  داعيا إلى وجوب أخذ الحيطة والحذر والتثبت من 

 الحديث من الراوي إلا إذا كان له ل فقد كان لا يقب رضي االله عنهالرواية، وكان هذا صنيع أبي بكر

 .يث كان يطلب من الراوي ما يؤيد روايته حرضي االله عنه ما يؤيده، وكان هذا أيضا فعل عمر 

 :      إذن فهذا الاختلاف له أسبابه التي يمكن إجمالها في ما يلي
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ـ تعدد الوقائع المشاهدة من طرف الصحابة أنفسهم، أو ما يحكيه الصحابي مرات عدة في 1

عددة مختلفة مع وأن من الأحاديث ما روي بعبارات مت:"  علي الخفيف مختلفة كما قال الشيخفظرو

في حادثة معينة كخطبة الوداع، وكثيرا ما تكون السنة صلى االله عليه وسلم صدوره عن رسول االله 

، والحديث عنها يختلف باختلاف الحاكي لها من عليه الصلاة والسلامحكاية لفعل صدر منه 

 وغير ذلك من  ، وقراءتهكما هو الشأن في مسألة شرب النبي صلى االله عليه وسلم، )1("أصحابه

 .         أحواله 

، صلى االله عليه وسلمـ ومنها اختلافهم في حكايات الأحوال المشاهدة منهم من فعل رسول االله 2

جه من ميمونة هل كان محرما أم ؟ ومسألة زواسألة حجه هل كان قارنا أم متمتعاكاختلافهم في م

  .لا؟

د بألفاظ متعددة، ولغات مختلفة، وهذا كما قال لاف النقل عنه، وورود الحديث الواحــ ومنها اخت3

وهذا الباب يعظم الغلط فيه جدا، وذلك أن أكثر المحدثين لا يراعون ألفاظ النبي :" )2(البطليوسي عنه

، ولذلك ىصلى االله عليه وسلم التي نطق بها، وإنما ينقلون إلى من بعدهم معنى ما أراده بألفاظ أخر

معنى الواحد يرد بألفاظ شتى ولغات مختلفة يزيد بعض ألفاظها على نجد في الحديث الواحد في ال

بعض، وينقص بعضها عن بعض، على أن اختلاف ألفاظ الحديث قد يعرض من أجل تكرير النبي 

صلى االله عليه وسلم في مجالس مختلفة، وما كان من الحديث بهذه الصفة فليس من كلامنا، وإنما 

 تعرض من أجل نقل الحديث على المعنى، ووجه الغلط الواقع من كلامنا في اختلاف الألفاظ التي

، فربما اتفق أن يسمع الراوي الحديث من مهذه الجهة أن الناس يتفاضلون في قرائحهم وأفها مه

النبي أو من غيره، فيتصور معناه في نفسه على غير الجهة التي أرادها ، فإذا عبر عن ذلك المعنى 

 كان قد حدث بخلاف ما سمع عن غير قصد، وذلك أن الكلام ىظ أخرالذي تصور في نفسه بألفا

الواحد قد يحتمل معنيين وثلاثة، وقد تكون اللفظة المشتركة تقع على الشيء وضده، كقوله صلى االله 

يحتمل أن يريد وفروا، أو كثروا، " اعفوا:" ، فقوله)3()قصوا الشوارب واعفوا اللحى:( عليه وسلم

.                           )4("قللوا و أنقصوا وخففوا، فلا يفهم مراده من ذلك إلا بدليل آخرويحتمل أن يريد به 

 إنما جاء مبينا لƘلفاظ وموضحا لها سواء من صلى االله عليه وسلمفإنا نعلم أن النبي وعليه      

ل أو حتى التقرير، ولهذا وجدت عند حيث التخصيص أو التقييد، وقد يكون ذلك بالقول أو الفع

الصحابة نقولا متعددة للمسألة الواحدة، وينقلون أوجها متعددة للفظ الواحد، وكل واحد يحمل وجها 

                                 
 .19أسباب اختلاف الفقهاء، الخفيف، ص)  1
: ، من تصانيفه ونحويه، إمام فقيه وأصولي444بن السيد البطليوسي الشافعي، ولد عامأبو محمد عبد االله بن محمد هو : البطليوسي )2

، الوفيات، 140الديباج،ص:نظرا.ه528 توفي عام شرح الموطأ، أوجبت الاختلاف،تيالإنصاف في التنبيه على المعاني والأسباب ال

 .96ص3ج
 . 379خصال الفطرة، حديث رقم:بابالطهارة،:ومسلم كتاب،5438قص الشارب، حديث رقم:باباللباس،:أخرجه البخاري كتاب) 3
 .محمد رضوان الداية:سيد البطليوسي، تحقيق الإنصاف في التنبيه على المعاني والأسباب التي أوجبت الاختلاف، ابن ال) 4
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 فإنا نجد عتلاف، ومثال ذلك ما جاء في الرضاقد يخالف الوجه الذي تمسك به الآخر، وهنا يقع الاخ

 ونتيجة لتعدد الروايات والنقول اختلف الصحابة فيه فيه أحاديث عدة مبينة لحده الموجب للمحرمية،

 .  إلى أقوال ثلاثة مشهورة

 ـ ومنها اختلاف النقل عن السلف أي  الصحابة أنفسهم، خاصة في كثير من التحديدات الشرعية 4

لƘلفاظ، ولذا كثيرا ما نجد بينهم الاختلاف واردا عمن نقل عنهم من بعدهم من التابعين والأئمة 

 :يليذلك ما الأمثلة على صحة النقل، ومن من ثبت عنده  وأاء، والكل تراه متمسكا بما نقله الفقه

Ŋ  جاء في فهم الصحابة وتفسيرهم للفظ الملامسة والمنابذة الوارد في الحديث الصحيح المروي ـ ما

 ،)1()ة الملامسة والمنابذ نهى عن   صلى االله عليه وسلمأن الرسول:(رضي االله عنهعن أبي هريرة 

رضي تفسير هذين اللفظين بتفسيرات متعددة وردت عن أبي هريرة  وأبي سعيد الخدري حيث ورد 

  . االله عنهم

ومن أمثلة ذلك ما جاء في مسألة حدود إبداء الزينة عند المرأة، والسبب في ذلك هو اختلاف ـ  ب

 . أو عن الصحابة أنفسهم  صلى االله عليه وسلمالنقل عن النبي

لذي يهم هو أن الاختلاف في مثل هذه المواضع أو المسائل إنما مرده هو تفسير الألفاظ      وا

 .الواردة في النصوص حسب فهم كل واحد لها

هذه الأمور  بما أداه اجتهاده ونظره إليها، ف     فهذه حالات يجوز أن يفهمها كل واحد من الصحابة

 في تحديد المراد من بعض  عليه وسلم صلى االلهجعلت الصحابة يختلفون بعد وفاتههي التي 

الألفاظ، لا لشيء إلا لأنها محتملة لعدة معان، وذلك أيضا مثل قضايا الأعيان والأحوال التي يتطرق 

إليها الاحتمال، وأن الاختلاف في دلالات الألفاظ ومعانيها يؤدي إلى القول باشتراكها وأنها غير 

 . على معنى واحد يمكن العمل به ةمقتصر

Ŵŕالرا ųرŽال : ŗšƒšŮال ŘاŇراƀال Ƒż فƚتŤƙا 

إن الكتاب قد تقرر أنه :" الشاطبيالإمام  يقول لقرآن الكريم هو أصل الأدلة وكلها ترجع إليه     ا

، كما أنه من الضروري عند إيراد )2("كلية الشريعة، وعمدة الملة، وينبوع الحكمة، وآية الرسالة 

مسائل الشرعية أن ينظر إلى أصلها في القرآن الكريم، ذلك لأنه مسألة من الأو حكم تحصيل علم 

 .أعلى مراجع المقطوع من جهة الثبوت، لذا فهو الذي يرجع إليه عند الاستدلال 

     وإذا كان القرآن مقطوعا به من حيث الثبوت حيث لا مجال للشك في ذلك، فإن تعدد القراءات 

إلا أنها تختلف  وضوح أن تلك القراءات وإن كانت صحيحةالصحيحة و المتداولة بين الأمة يبين ب

في الرسم أحيانا، والحركات الإعرابية أحيانا أخرى، كما أن القرآن الكريم قد كتب لكن لم يأت في 

                                 
، ومسلم كتاب البيوع ،باب إبطال بيع الملامسة والمنابذة،حديث 2146بيع المنابذة، حديث رقم: كتاب البيوع ،باب: أخرجه البخاري ) 1

 . 4521بيع الملامسة، حديث رقم: البيوع، باب: ، والنسائي في كتاب3780رقم
 .346 ص3جالموافقات، الشاطبي، )  2
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حيث " الانتصار"كتابته نص يوجب رسما مخصوصا، وهذا ما ذكره القاضي الباقلاني في كتابه 

 على الأمة شيئا، إذ لم يأخذ على كتاب القرآن وخطاط المصاحف وأما الكتابة فلم يفرض االله:" قال

رسما بعينه دون غيره أوجبه عليهم، وترك ما عداه إذ وجوب ذلك لا يدرك إلا بالسمع والتوقيف، 

وليس في نصوص الكتاب ولا مفهومه أن رسم القرآن وضبطه لا يجوز إلا على وجه مخصوص، 

صلى نة دلت على جواز رسمه بأي وجه سهل لأن الرسول وحد ومحدود لا يجوز تجاوزه، بل الس

كان يأمر برسمه ولم يبين لهم وجها معينا ولا نهى أحدا عن كتابته، ولذلك اختلفت االله عليه وسلم 

خطوط المصاحف، فمنهم يكتب الكلمة على مخرج اللفظ و منهم من كان يزيد وينقص لعلمه بأن 

، وهذا يوجد منه الكثير في النصوص القرآنية )1("الحالذلك اصطلاح وأن الناس لا يخفى عليهم 

سواء في القراءة الواحدة أو في القراءات الصحيحة المشهورة، أما اختلاف الحركات الإعرابية 

 ثم خاطب به أمته التي كانت متعددة  صلى االله عليه وسلمفنحن نعلم أن القرآن نزل على الرسول

القرآن وفق لهجاتها تلك، وفي هذا المعنى كذلك يشير السيوطي اللهجات، وقد سمح للقبائل بقراءة 

أنزل القرآن بلسان قريش، ثم أبيح للعرب أن يقرؤوه بلغاتهم التي حوت عاداتهم باستعمالها :"فيقول

 ".ى اختلافهم في الألفاظ والإعرابعل

 اعتياده طفلا لو أن كل فريق من هؤلاء أن يزول عن لغته وما جرى:" )2 (ويقول ابن قتيبة     

شتد عليه ذلك وعظمت المحنة فيه، ولم يمكنه إلا بعد رياضة للنفس طويلة،  اوناشئا وكهلا، لا

  .)3("وتذليل للسان، وقطع للعادة

     وقد اتفق علماء القراءات على أن القراءة رواية يأخذها القارىء عن الذي قبله، حتى يصل بها 

ما أنهم صرحوا بأن القراءة بمجرد الاجتهاد في العربية من إلى الرسول صلى االله عليه وسلم ن ك

، ويرجع مشكلاغير نقل صحيح يعد بدعة منكرة، وإن وافق الخط العثماني الذي لم يكن منقطا ولا 

لابن مجاهد، " السبعة في القراءات " في ذلك إلى كتب القراءات التي دونت هذا العلم، ككتاب 

 " .النشر في القراءات العشر" ولأبي شامة، " والمرشد الوجيز"

     وينبغي التنبيه إلى أن التفسير عند طالب الاجتهاد يتضمن تدبر ما ثبت من القراءات القرآنية، 

فقد صح في الحديث أن الأنة لا تطيق القراءة على حرف واحد ، لذلك أنزل القرآن على سبعة 

 .أحرف

القراءات وكيفية بناء قراءة على أخرى في استنباط      ولقد عنى العلماء والفقهاء عناية عظيمة ب

الحكم الشرعي؛ لأن تعدد القراءات يشبه إلى حد ما تعدد النصوص من جهة تفسير قراءة معينة 

                                 
 .98دراسات ومحاضرات في علوم القرآن،محمد عبد السلام كفافي، ص) 1
، عيون :ه، نحوي ولغوي، له تصانيف عدة منها213هو أبو محمد عبد االله بن مسلم بن قتيبة الدينوري المروزي، ولد عام:ابن قتيبة )2

، ظتذكرة الحفا، 19ص12السير، ج:انظر.ه270عامالأخبار، غريب الحديث، غريب القرآن، مشكل القرآن ،مشكل الحديث،توفي 

 .550ص2ج
 .99دراسات و محاضرات في علوم القرآن، عبد السلام كفافي، ص) 3
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يجب أن تحتمله القراءة الثانية ولا تعارضه، كما أن تفسير نص معين يجب أن لا ينقضه نص 

 .صحيح آخر في الموضوع

بعض أن اختلاف القراءات يرجع أحيانا إلى اختلاف آراء القراء في إعراب  قد يتوهم الوربما     

أو تنقيط المصحف العثماني، ذلك أن القراءات ليست من الرأي الذي يجوز فيه الاختلاف، 

 االصحيحة كموخصوصا اختلاف الإعراب، لذا يجب على المجتهد أن يتعامل مع القراءات القرآنية 

 ويحتاج إلى معرفة أصولها وضوابطها حتى يتسنى له بناء الأحكام ة،الصحيحيتعامل مع النصوص 

 .      عليها

من الأسباب التي صلى االله عليه وسلم      لقد كان الاختلاف بين لهجات القراء في عهد رسول االله 

تولد منها اختلاف القراءات على مر الزمن، وهناك سبب آخر كان داعيا إلى الاختلاف في 

كتب بغير نقط ولا شكل وظل الحال رضي االله عنه لصحيحة وهو أن مصحف عثمان القراءات ا

كذلك حتى عهد الملك بن مروان حين أمر واليه الحجاج بن يوسف الثقفي مهمة الإشراف على نقط 

والشكل مصدرا من  خاليا من النقط المصحف وشكله، ومع ذلك فإن الفترة التي كان فيها القرآن

قراءات، وهذا الاختلاف متعدد الوجوه، فمنه ما يكون في إعراب الكلمة أو في مصادر اختلافات ال

 في إعراب الكلمة في حركات بما يغير نحركات بنائها وهذا لا يغير من المعنى شيئا، ومنها ما يكو

معناها ولا يزيلها عن صورتها، ومنها ما يكون في إبدال حروف الكلمة دون إعرابها مما يغير 

نها ما يكون في تفسير الكلمة وهذه مرفوضة، ومنها ما يكون على سبيل التقديم والتأخير معناها، وم

 والنقصان والذي يمكن أن يقال هو أن الاختلاف في القراءات قد فتح باب الاجتهاد أمام ةأو الزياد

 نأالأئمة والفقهاء في الاستنباط خاصة في تلك الوجوه التي لا تعود على النص بالإبطال، كما 

الاختلاف فيها ليس معناه أن القرآن مختلف فيه كذلك فهذا شيء وذاك شيء آخر، ولربما هذا ما 

تنبه إليه الإمام الزركشي حيث بين بأن ذلك الاختلاف في القراءات إنما هو مجرد اجتهادات لا غير 

 صلى  على محمد المنزليواعلم أن القرآن و القراءات حقيقتان متغايرتان، فالقرآن هو الوح:" يقول

 للبيان والإعجاز، والقراءات هي اختلاف ألفاظ الوحي المذكورة في كتابة الحروف االله عليه وسلم

أو كيفيتها، من تخفيف وتثقيل وغيرهما، والتحقيق أنها متواترة عن الأئمة السبعة أما تواترها عن 

  .)1("ففيه نظرصلى االله عليه وسلم النبي 

صل بين القراءات الصحيحة المتداولة، جعل الدلالات تختلف بحسب تعلقها      هذا الاختلاف الحا

باللفظ، وأدى هذا إلى اختلاف الصحابة ومن بعدهم من الأئمة الفقهاء في مسائل فقهية معتبرة، 

 :وذهب كل واحد إلى التمسك بما عنده من قراءة صحيحة، ومن الأمثلة على ذلك

          :   لرجلين في الوضوء لاختلافهم في قراءة الآية في قوله تعالى ـ اختلاف الفقهاء في مسألة حكم ا1

مرافǪِِ وامسƸوا بِرƙوǇِكǶُ  أَيȀČا الَّذِينƕ منوا ƿƛَِا قُمƛِ ǶƬلȄَ الƧِȐǐ فَاغْسِلُوا وƳوهكǶُ وأَيƾِيكƛِ ǶُلȄَ الْيا(

                                 
 .319 ص1البرهان في علوم القرآن، الزركشي، ج) 1
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 ومن تبعه، رضي االله عنه، فهناك من قرأها بالخفض كابن عباس )1() وأَرƳلَكƛِ ǶُلȄَ الْكǠَبينِ

 . بالنصب وتأولوها على الغسل - رضي االله عنهما–وتأولوها على المسح، وقرأ علي وابن مسعود 

 الأرجل مغسولة، وقد نبالنصب فدل على أ) رجلكم وأ( وقرأ جماعة :" )2(قال الزمخشري     

 جمع بين الأمرين، وقرأ ذهب البعض إلى ظاهر العطف فأوجب المسح، وعن الحسن البصري أنه

  .)3("بالرفع بمعنى وأرجلكم مغسولة أو ممسوحة إلى الكعبين) وأرجلكم ( 

، وهاتان القراءتان قد نزل بهما  بين الفقهاء أن المراد بها الغسلفولا خلا:" )4(     وقال الجصاص

 أهل اللغة أن كل واحد ة من القراءتين فالقرآن جميعا وتلقتها الأمة تلقيا عن سول االله، ولا يختل

محتملة للمسح بعطفها على الرأس، ويحتمل أن يراد بها الغسل لعطفها على المغسول من الأعضاء، 

 .)5(مسح والغسلفثبت بما وصفها احتمال كل واحدة من القراءتين لل

ويسƘَلونǟ Ǯنِ الْمƸِيǒِ قُلْ هو أĆȃƿَ فَاǄِƬǟلُوا النساÈƔ فِي  :(ـ اختلاف الفقهاء في قوله تعالى2
اللَّه Ƕُكرأَم ُƮيƷ مِن نوهƫْƘَنَ فرȀَǘƫ َاƿِنَ فَإرȀْǘي ȄƬƷ نوهبْرǬƫ ȏو ǒِيƸِأها ، فهذه الآية قر)6()الْم

البعض بتشديد الطاء والهاء، بينما قرأها البعض الآخر بتخفيف الطاء والهاء، مما أدى هذا 

الاختلاف في القراءة إلى تعدد وجوه الاحتمال فيها، والاختلاف فيما بين الفقهاء في الفروع، فمن 

نها الدم، قرأها بالتخفيف حملها على معنى زوال الدم، من طهرت المرأة من حيضها، إذا انقطع ع

ويكون المعنى حينئذ لا تقربوهن حتى يزول عنهن الدم، وتحل لزوجها بمجرد الانقطاع، وقبل 

 .)7(الاغتسال، وهذا قول الحنفية

 للزوج أن ز     أما من أخذ بقراءة التشديد فحملها على معنى التطهر، أي الاغتسال، ولا يجو

  .)8(يطأها إلا بعد ذلك، وهو قول الجمهور

 ųرŽالũƆاŤال:ŖددŶتƆ Řاƒوروا ŲاŽلŋŕ Śƒدšورود ال 

لحديث مخافة اختلاط نصوصه بنصوص      نعلم أنه في بداية الصدر الأول قد نهي عن كتابة ا

قال رسول : قالرضي االله عنه القرآن الكريم، وثبت عنه النهي في ذلك، فعن أبي سعيد الخدري 

                                 
 .6سورة المائدة، الآية)  1
 إمام عصره في اللغة والنحو والبيان والتفسير، هو محمود بن محمد بن أحمد الخوارزمي الزمخشري،جار االله أبو القاسم،:الزمخشري )2

، لسان الميزان،ابن حجر 1238تذكرة الحفاظ، الذهبي ص:أنظر. ه، نشأ معتزليا، أشهر مؤلفاته الكشاف، أساس البلاغة467ولد عام 

 .4ص6ج
 .،تحقيق محمد مرسي16ص2الكشاف، الزمخشري، ج) 3
ه، إمام الحنفية في عصره،أصولي وفقيه ومفسر،له مصنفات عدة 305لد ببغداد عامهو أبو بكر الرازي الجصاص الحنفي، و: الجصاص )4

 .171ص1الأعلام، الزركلي، ج: انظر. ه370أصول الجصاص، أحكام القرآن، أدب القضاء، توفي عام: منها
 . 18 ص1بداية المجتهد ، ابن رشد، ج: انظر.467ص2أحكام القرآن، الجصاص، ج) 5
 .222ةسورة البقرة، الآي)  6
 .172ص1، فتح القدير، ابن الهمام، ج336 ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج) 7
 .338ص1 ، المغني، ابن قدامة، ج58ص1بداية المجتهد، ابن رشد، ج) 8
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 ، )1()ى القرآن، فمن كتب عني غير القرآن فليمحه عني شيئا سوالا تكتبو:( االله صلى االله عليه وسلم

 عليه في عهد الصحابة حتى جاء عهد عمر بن عبد العزيز، وبدا له تدوين ووبقي الحال على ما ه

 . الشريف السنة، وجمع الحديث النبوي

ن،      وبدأ تدوين السنة بالفعل، وكان هذا بداية الانتقال من الحفظ والمشافهة إلى طريقة التدوي

ويؤكد معظم الدارسين أن أغلب ما وصل إلينا من الحديث النبوي لم يدون بأسلوب الرسول عليه 

الصلاة والسلام، وإنما دون معناه، وكثير من الألفاظ والعبارات والتراكيب من عند الرواة الذين 

ا استطاع تناقلوا تلك المعاني، وعبر كل واحد منهم  بأسلوبه الخاص، مع المحافظة على الأصل م

إلى ذلك سبيلا، ومن المعقول أنه لم يكن بأيديهم الوسائل الكافية لرواية الأحاديث بألفاظها وعباراتها 

 .كما وردت عن رسول االله عليه الصلاة والسلام

إن الرواة :" )2(     هذا وإن رواية الحديث بالمعنى قضية متفق عليها بين العلماء، يقول ابن الصلاح

ا ينقلون معنى واحدا في أمر واحد بألفاظ مختلفة، وما ذلك إلا لأن معولهم كان على كثيرا ما كانو

 .)3("المعنى دون اللفظ

ليس كل ما يروى على أنه حديث يكون من كلام النبي بألفاظه وعباراته، بل من الأحاديث ما     ف 

ن التدوين شائعا في يروى بالمعنى، فتكون ألفاظه أو بعضها لمن أسندت إليه في النقل، ولو كا

الصدر الأول وتيسر لهم أن يدونوا كل ما سمعوه من النبي بألفاظه وبيانه، لكان لهذه اللغة شأن غير 

 .شأنها

شيوع الغلط والتصحيف بسبب اختلاف :      وترتب على رواية الحديث بالمعنى أمور عدة منها

عاجم والمولدين، ومنهم من لا تعينه طبيعة الرواة، وقد كان منهم من لا يحسن العربية كبعض الأ

ذاكرته كثيرا، ولعل هذا السبب هو الذي جعل  بعض النحاة أمثال سيبويه وغيره من أئمة اللغة 

 . والنحو يمتنعون عن الاستشهاد بلغة الحديث، واعتمدوا على لغة القرآن وصحيح النقل عن العرب 

 عصره، وضبطت بألفاظها وأسلوبها الذي      ومع هذا فقد وجدت بعض الأحاديث التي دونت في

نطق به الرسول صلى االله عليه وسلم، مما يعني أن هناك قدرا من السنة التي دونت في حينها، 

 . صدرت من صاحبهااوبقيت ألفاظها وعباراتها كم

      ولو لم يجاز للصحابة رواية السنة بعباراتهم وأساليبهم ما حافظوا على معناها؛ لأنه قل منهم

من كان يحفظ لفظه صلى االله عليه وسلم فيها، وليس أدل على ذلك من أن كثيرا من هؤلاء 

، ولذلك لما شكا بعض الصحابة إلى النبي "أو كما قال" :الصحابة كانوا إذا حدثوا أتبعوا حديثهم بقول

                                 
 .5326حديث رقم: لزهد والرقائق،بابا:أخرجه مسلم كتاب) 1
الفقيه  ه،577 ولد عام وري، المعروف بابن الصلاح،الشهرزبن عثمان الكردي عثمان بن عبد الرحمن أبو عمرو هو : ابن الصلاح )2

طبقات :  انظر.ه640، النكت، وغيرها، توفي عامالحديثعلوم ، له مؤلفات عدة منها المقدمة في  ومفسرإمام حافظ محدثالشافعي، 

 .243ص3، الوفيات، ج221ص5، الشذرات، ج1438، التذكرة، ص127ص5السبكي، ج
 . 90لاح، صمقدمة ابن الصلاح، ابن الص) 3
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   : وسلمصلى االله عليهعدم قدرتهم على سوق كلامه أو حديثه، قال لهم النبي صلى االله عليه وسلم 

 . )1()حدثـإذا أصاب أحدكم المعنى فلي( 

، وهذا يختلف دة مختلفة مع صدوره عن رسول االله     كما أن من الأحاديث ما روي بعبارات متعد

وهذا باب يعظم الغلط :" معناه باختلاف الراوي، ومن شأنه أن يوقع في الاحتمال، قال البطليوسي

 ألفاظ النبي صلى االله عليه وسلم التي نطق بها، وإنما نيراعوفيه جدا، وذلك أن أكثر المحدثين لا 

، ولذلك نجد الحديث الواحد في المعنى الواحد يرد ى بألفاظ أخرهينقلون إلى من بعدهم معنى ما أراد

، وما كان من ظها على بعض، وينقص بعضها عن بعضبألفاظ شتى ولغات مختلفة، يزيد بعض ألفا

ن كلامنا، وإنما كلامنا في اختلاف الألفاظ التي تعرض من أجل نقل الحديث بهذه الصفة فليس م

الحديث على المعنى، ووجه الغلط الواقع من هذه الجهة أن الناس يتفاضلون في قرائحهم وأفهامهم، 

 نفسه على غير ي من النبي، أو من غيره، فيتصور معناه فثفربما اتفق أن يسمع الراوي الحدي

 أخر كان قد حدث ظذا عبر عن ذلك المعنى الذي تصوره في نفسه بألفاالجهة التي أرادها، فإ

بخلاف ما سمع عن غير قصد، وذلك أن الكلام الواحد قد يحتمل معنيين أو ثلاثة، وقد تكون اللفظة 

  .        )2("مشتركة تقع على الشيء وضده

Ƒƈاśب الƄطƆا¾: الƆتšƙاب اŕŪŊ 
 وهو ذكر الأسباب الداعية إلى الاحتمال، ذلك لأن هذه      أود أن أشير هنا إلى أمر هام ألا

، ومن خلال البحث والاستقراء في كتب  وطريانه على الدليلالأسباب لها علاقة بوجود الاحتمال

 فيها وجدت أن هناك من أشار إلى ذكرها تصريحا، كما هو الحال بالنسبة ءالأصوليين وتتبع ما جا

 والاحتمال في اللفظ إما في حالة ، إعلم أن الاجمال تابع للاحتمال:" الذي قال)3(للشريف التلمساني

لافراد إما في نفس اللفظ وإما في تصريفه، ، والاحتمال في حالة اوإما في حالة التركيبالافراد 

وإما في لواحقه، فهذه ثلاثة أقسام، والاحتمال في المركب إما في اشتراك تأليفه بين معنيين، وإما 

 ،)4("ل وإما بتفصيل المركب فهذه ثلاثة أقسام أيضا فجميع أسباب الاحتمال ستة أقسامبتركيب المفص

 .وهناك من ذكرها مع أسباب الإجمال 

 .     هذا وقبل ذكر الأسباب يجدر التعريف بالسبب لغة واصطلاحا

ŗźب لŕŪلَ (:معناه الحبل وما يتوصل به إلى غيره، قال تعالى: الƛِ ÇƤببِس ƽƾمفَلْيƔِامالس Ȅ()5(. 

 

                                 
 . 317: ، والدارمي في المقدمة،حديث رقم21499: ، وأحمد في المسند، حديث رقم35أخرجه ابن ماجه في المقدمة، حديث رقم )  1
 .165الإنصاف في التنبيه على المعاني والسباب التي أدت إلى الاختلاف، ابن السيد البطليوسي، ص) 2
، شهد له العلماء بالعلم والاجتهاد،من 710 محمد بن أحمد التلمساني المالكي، ولد عام هو سيدي الشريف بن عبد االله: التلمساني )3

 .علي فركوس: مقدمة كتابه، تحقيق: انظر. ه771مفتاح الوصول إلى بناء الفروع على الأصول،توفي عام: مصنفاته
 .37مفتاح الوصول، التلمساني، ص)  4
 .15سورة الحج، الآية )5



 ƾŢيƾ وǏƘƫيل                                             اȋول                         الفǐل 

 49

     şƚطŮا Ƒż اƆŊƇƒƒولŮƕفهو ما يوجد عنده الحكم لا به، سواء أكان مناسبا للحكم أم لم :  ا

   .)1(يكن

 وŴŰ الźƄاŘ : الŽرų اƕو¾

؛ لأنه قد يكون هذا المعنى مفيدا  غير مهمل كون اللفظ مفيدا للمعنى     ومعنى وضع اللغات هو

الوضع من االله تعالى أو من الناس، أو حتى هذا سواء كان ، ن بالوضع، أو يكو على مدلولهلذاته

 . ) 2( ذكرها الأصوليونبعضه من االله والبعض الآخر من الناس، فهذه احتمالات أربعة

     وعلى هذا الأساس نجد أن الناس يختلفون في معاني الألفاظ المتداولة، والتي هي أكثر دورانا 

مكن القطع فيها بما هو الحق والصواب، ولنضرب مثلا على ذلك لفظ ي على ألسنتهم اختلافا لا

، فإن البعض زعم أنه لفظ سرياني، وهناك من قال أنه لفظ عربي، والذين قالوا أنه "االله "الجلالة 

عربي اختلفوا فيه هل هو مشتق أم موضوع ؟ والقائلين بالاشتقاق أنفسهم اختلفوا في ذلك، وكل هذه 

 من حيث أنها مفيدة لمعناها بذاتها، أو أنها مفيدة ة عن الاختلاف في أصل الكلمةالاختلافات ناتج

 الظن د، ومن تأمل مدلولها علم أنها اختلافات متعارضة، وأن شيئا منها لا يفيلما دلت عليه بالوضع

 ايهمن، ولا )3("كان الاحتمال فيما عداها أظهر:" الغالب فضلا عن اليقين القاطع، ولهذا قال القرافي

هنا كون لفظ الجلالة عربي أو سرياني، مشتق أم غير مشتق، لأنه كما قال الشوكاني أن لفظ 

الجلالة نقل إلينا عن طريق التواتر، ولهذا يحسن الابتعاد عن اختلاف هؤلاء فيها، لكن الذي يهم 

لذلك فما فعلا هو أن ما وضع دلالة على أسماء وأشياء معينة راجع إلى أصحاب الوضع أنفسهم، و

عرفونا به من أنه موضوع لاسم معين لايمكن الحياد عنه، مثال أن يكون المسكر وضع للمعتصر 

 لغتهم، وإن نمن العنب خاصة، فوضعه لغير ه خروج عن أصله الذي وضع له؛ لأنه حينئذ لا يكو

يمكن العدول كان موضوعا لكل ما يخامر العقل، وأنه يعم كل ما يؤدي إلى ذلك فإنه يكون توقيفا لا 

 .عنه أيضا 

     كما نعلم أن اللغة يوجد بها الاشتقاق والمصدر، وهذا بدوره يقود إلى الاحتمال؛ لأن الألفاظ 

إنما تثبت باللغة وبما نقل في لسان العرب، ويبين ابن تيمية في معرض حديثه عن أسباب اختلاف 

اه في لغته وعرفه غير معناه في لغة النبي وتارة يكون معن:" الفقهاء أن اللغة لها دور في ذلك فيقول

، وهو يحمله على ما يفهمه في لغته بناءا على أن الأصل بقاء اللغة، كما سمع صلى االله عليه وسلم

بعضهم آثارا في الرخصة في النبيذ فظنوه بعض أنواع المسكر لأنه لغتهم، وإنما هو ما ينبذ لتحلية 

ي أحاديث كثيرة صحيحة تبين أن الخمر اسم لكل شراب الماء قبل أن يشتد، فإنه جاء مفسرا ف

 به إلا االله تعالى وقد يغلط الرجل في فهم المراد من طوهذا باب واسع جدا لا يحي:" مسكر، ثم قال

                                 
  .66ص1، الإحكام للآمدي، ج60ص1 جالمستصفى،:انظر) 1

 .22ص1نهاية السول، الأسنوي، ج.105ص1الإحكام، الآمدي، ج) 2
 .،اعبد القادر عط: تحقيق. 227 ص1نفائس الأصول، القرافي،ج)  3
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 .                                  )1("الكلام ما لا تحتمله اللغة العربية التي بعث الرسول بها 

أن وضع اللغة من أسباب الاحتمال هو أن العلم بالوضع إنما يثبت بثلاثة      ومما يجعلني أقول ب

وهي نقل اللغة على نحو يفيد القطع واليقين بالألفاظ المنقولة و مدلولاتها، ثم نقل النحو حتى : أمور

يتحقق مدلول الهيئة التركيبية لƘلفاظ، ثم أخيرا نقل الصرف حتى يعرف مدلول هيئات مفردات 

وهذه الثلاثة متوقفة على العلم بثقة الرواة من الغلط والكذب والخطأ، وكان هذا في ذاته الألفاظ، 

  . )2(اختلافا بين الأصوليين

     وما دام أن اللغة لها تعلق بالكتاب والسنة، فإنه قد وجدت اللفظة الواحدة الفنية في الحديث 

البلاغة النبوية، ذلك أن البلاغة النبوية النبوي التي تستأثر بالسامع عند سماعها، وهذا ما يعرف ب

أخرجت هذه الألفاظ من معانيها المحددة الأولى واستخدمتها مقرونة إلى غيرها، فأكسبتها إيحاءات 

رفقا :( ، ومن أمثلة ذلك لفظ القوارير في قوله صلى االله عليه وسلمىجديدة، ووفرت لها معاني أخر

 .)3()بالقوارير

ن لها التأثير الكبير في اختلاف الدلالات اللفظية ومدلولاتها على معانيها، ولذا      إذن هذه اللغة كا

يحدث الاحتمال بسبب هذه الدلالات والمعاني المحيطة بالأصل اللغوي الذي وضعت من أجله، 

وهكذا تكون اللغة من الأسباب التي توقع الاحتمال في الألفاظ ومدلولاتها، مما يؤدي ذلك إلى 

 . لأدلة الشرعية وقوعه في ا

 Ƒƈاśال ųرŽا: الŽلƕا Ƈƒŕ ¾Ůاšال ůارŶالتŲƈاŶƆال ŘاŦ Ƒ ŖددŶتƆال  

     إنه من الضروري لفهم الخطاب على حقيقته التي وضع من أجلها أن يعرف اللفظ الدال على 

تلك الحقيقة، غير أن اللفظ في لسان العرب الذين تؤخذ منهم اللغة مختلف، فتارة يدل على معان 

 حمل الألفاظ على معنى زعددة، وتارة أخرى يدل على معنى واحد، وعلى هذا الأساس لا يجومت

فعي إلى ذلك حيث ذكر معين إلا بقرينة تدل عليه؛ لأنه قد يراد به غير ذلك المعنى، ولذلك نبه الشا

ام إذا  اللفظ على المعنى الخاص دون العام إلا بدليل، وأن العلأنه يجب أن لا يحم" :في الرسالة

كان ظاهرا فهو باق على ظهوره وعمومه حتى يأتي دليل يدل على أن المراد به بعض ما دل 

ولو جاز في الحديث أن يحال شيء :" ، وذكر في موضع آخر كلاما في هذا المعنى فقال)4("عليه

حد منه عن ظاهره إلى معنى باطن يحتمله، كان أكثر الحديث يحتمل عددا من المعاني، ولا يكون لأ

 . )5("هذهب إلى معنى منها حجة على أحد ذهب إلى معنى غير

                                 
 .138ص10مجموع الفتاوى، ابن تيمية، مج)  1
 .27،إرشاد الفحول، الشوكاني، ص415ص1البرهان، الجويني،ج.128ص1التلويح على التوضيح، التافتزاني، ج:انظر) 2
حمة النبي ر: الفضائل، باب: ، ومسلم كتاب5742:المعاريض مندوحة عن الكذب، حديث رقم: الأدب،باب:أخرجه البخاري كتاب) 3

    .4287بالنساء، حديث رقم
 .322الرسالة، الشافعي، ص) 4
 . 27 ص7مختلف الحديث، بهامش كتاب الأم، الشافعي، ج) 5
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بل إنه لا يجوز تفسير النصوص التي ظاهرها التعارض إلا بعد النظر والاجتهاد في تبيين      

من تأول القرآن على ظاهره من غير دلالة من الرسول، :" لمدلول الحقيقي لها، قال الإمام أحمدا

لأن الآية تكون عامة قصدت لشيء بعينه، ورسول  و تأويل أهل البدع؛ من الصحابة، فهولا من أحد

 .)1("االله صلى االله عليه وسلم المعبر عنها

يبين لنا أن الخروج عن دلالة اللفظ معناه حدوث وأحمد  الشافعي انوهذا الذي ذكره الإمام     

 من الألفاظ، والتي لا تخلوخلل في فهم الخطاب ومراد المتكلم، وهذا ناتج عن تعدد المعاني لبعض ا

الاحتمالات عليها، وهي احتمالات قادحة في المعنى المراد؛ لأنها قد توجه المعنى إلى معنى طريان 

اعلم أن الخلل الحاصل :" الألفاظ ولذا قال القرافيتلك آخر يكون بعيدا عن الحقيقة التي وضعت لها 

احتمال الاشتراك، واحتمال النقل : اللفظ وهيفي فهم مراد المتكلم ينبني على خمسة احتمالات في 

بالعرف أو الشرع، واحتمال المجاز، واحتمال الإضمار، واحتمال التخصيص، فإذا انتفى احتمال 

الاشتراك أو النقل كان اللفظ موضوعا لمعنى واحد، وإذا انتفى احتمال المجاز والإضمار كان 

 .)2("لتخصيص كان المراد باللفظ جميع ما وضع له له، وإذا انتفى احتمال اعالمراد باللفظ ما وض

إن الاحتمال في النصوص أو الأدلة الشرعية :"      ومثله ورد ذكره عند البطليوسي فقد قال

موجود، وله وجوهه التي يرد منها، وهذه الوجوه هي التي أدت إلى وجود الاختلاف في فهم 

 :النصوص ومن ذلك

شترك واقع على معان مختلفة غير متضادة، واشتراك عارض ـ اشتراك الألفاظ والمعاني ـ م1

، )3()وȏ يضار كَاƤƫِ وȏ شȀِيƾ (: قوله تعالىمن قبل اختلاف أحوال الكلام دون موضوع لفظها مثل

 ـ الإفراد والتركيب،3ـ الحقيقة والمجاز،2يضارر،يحتمل أن يكون يضار بالفتح، ويحتمل ولا 

 .      )4("الرواية والنقلـ 5ـ الخصوص والعموم،4

     وهكذا يتبين أن الألفاظ تختلف بعضها عن بعض، فهناك اللفظ الدال على معنى واحد، وهناك 

اللفظ الموضوع للدلالة على معان متعددة، وهذه الأحوال التي يدور عليها اللفظ هي السبب في 

إلى معان متعددة، مما أدى إلى وقوع الاحتمال؛ لأن هناك ألفاظا في الشرع عند إطلاقها تشير 

حدوث الاختلاف فيها، خاصة عند انعدام القرينة المحددة للمعنى المراد، ثم إن الخلل الذي أشار إليه 

القرافي هو اختلاف القطع بمراد المتكلم؛ لأن الظن حاصل مع ورود هذه الاحتمالات السالفة الذكر، 

ئن تعين على فهم المراد، بل وتعين على ترجيح معنى  إلا بوجود قرينة صارفة؛ لأن القرايولا تنتف

   . أحياناعلى غيره

      

                                 
  .179دة في أصول الفقه، ابن تيمية، صالمسو) 1

 . 230ص1نفائس الأصول، القرافي،ج) 2
  .282 سورة البقرة، الآية)3

 .تحقيق محمد رضوان الداية.104الإنصاف في التنبيه على المعاني والأسباب التي أوجبت الاختلاف، ابن السيد البطليوسي،) 4
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وعليه يمكن القول أن ما يدخل على اللفظ من أحوال موجبة لتعدد المعاني يكون سببا للاحتمال      

 .الذي يطرأ على الأدلة الشرعية 

Śالśال ųرŽب : الŕŪŕ ŗƒŕعراƗا Řركاšف الƚتŤط اƀƈال ƇƆ žšواƄوالشك¾  ال 

     إن اختلاف الحركات الإعرابية في الكلمة ذات الحركات المختلفة من شأنه أن يعطي معان 

متعددة، وباختلاف تلك الحركات قد يجعل اللفظ من قبيل المشترك اللفظي؛ لأنه بتغير الحركة 

ذا هو يحصل التغير في المعنى، وتنتقل الدلالة من مجال دلالي معين إلى مجال آخر، ولعل ه

 .  كالسيوطي وابن نجيم السبب الذي جعله بعض العلماء ذريعة للتأليف في الوجوه والنظائر

     وكما ذكر فإنه كثيرا ما تتغير الأفهام والمعاني لسبب بسيط يظهر لنا، وهو تغير تلك الحركات 

 حاصل في اللغة فظ ذاته، وهذا أمرلتي بها يتغير المنهج الدلالي للأو اللواحق من ذلك اللفظ، وا

وموجود فيها، والقرآن الكريم والحديث النبوي إنما جاءا بلسان عربي مبين، لذلك نجد أن هذا 

موجود فيهما أيضا، وقد نجد ذلك في الآية الواحدة، بل اللفظ الواحد عند جماعة من القراء 

 .   لفظ محتملا بالنصب، وعند آخرين بالكسر فيحدث الاختلاف بسبب تلك الحركة؛ لأنها تصير ال

من الاحتمال كذلك الجهل بالإعراب ومعاني كلام العرب :"      ومن هنا قال البطليوسي

ومجازاتها، وذلك أن كثيرا من رواة الحديث قوم لا يفقهون لسان العرب على وجه تام، ولا يفرقون 

الحركات، وقد بين المرفوع والمنصوب والمكسور، وكما هو معلوم أن العرب تفرق بين الألفاظ ب

يكون اللفظ واحدا لكن تتعدد معانيه بتعدد حركاته، ولذا قد يحدث المتحدث بحديث فيرفع لفظة 

وينصب أخرى، وينقل عن السامع ذلك الحديث فيرفع ما نصب وينصب ما رفع جهلا منه، ومثاله 

اليوم إلى يوم لا يقتل قرشي صبرا بعد هذا :( أنه قالصلى االله عليه وسلم ما جاء عن رسول االله 

 كان له معنى، وإذا رفعت كان له معنى آخر، وكذلك " يقتل"، فإذا نصبت اللام من لفظ )1()القيامة 

 . )2("ليس بين الإيمان والكفر غير حركة: يقول البعض

معناه الإعلام بأن قريشا : قال العلماء:"      ولقد أشار النووي إلى هذا في شرحه للحديث فقال

 ولا يرتد أحد منهم كما ارتد غيرهم بعدهم من حورب وقتل صبرا، وليس المراد أنهم يسلمون كلهم،

 .        )3("لا يقتلون ظلما صبرا، فقد جرى على قريش بعد ذلك ما هو معلوم واالله أعلم

ولقد كان لهذه اللواحق الأثر البالź في اختلاف الصحابة ومن بعدهم من الفقهاء، مما نتج عنه      

 :    ما يليثاله في كثير من الأحكام الفقهية المستنبطة على ضوء تلك الحركات واللواحق، وماختلاف

:  فقالصلى االله عليه وسلم أن رجلا سأل رسول االله رضي االله عنهـ ما ورد عن فضالة بن عبيد 1

حتى لا :(  صلى االله عليه وسلميا سول االله ابتعت قلادة فيها خرز وذهب بذهب، فقال رسول االله

                                 
ي  قرشللا يقت: ، ومسلم، كتاب الجهاد، باب2478دنان التي فيها الخمر، حديث رقمالمظالم، باب هل تكسر ال:أخرجه البخاري كتاب ) 1

 .4602صبرا بعد الفتح، حديث رقم
 . 171الإنصاف في التنبيه على المعاني والأسباب التي أوجبت الاختلاف، البطليوسي، ص) 2
 .347ص12شرح صحيح مسلم، النووي، ج) 3
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 .)1() فأمر بالفصل تفصل،

ر قلادة باثني عشرة دينارا فيها ذهب وخرز، ففصلتها باشتريت يوم خي: وفي رواية عنه قال     

تباع  لا( :صلى االله عليه وسلم فقالفوجدت فيها أكثر من اثني عشرة دينارا، فذكرت ذلك للنبي 

   . )2 ()لضحتى تف

 ، فذهب المالكية إلى المنع من بيع ذهب وعرض بذهب،  فاختلف الفقهاء في حكم هذا البيع   

 أمر بأن يفصل الخرز عن صلى االله عليه وسلملدلالة هذا الحديث، ووجه الاستدلال به هو أن النبي 

رضي الذهب، والنهي يفيد التحريم إذا لم تصرفه عن ذلك قرينة، وهو مروي عن عمر بن الخطاب 

، وهؤلاء قالوا أن الفصل ظاهر وهو إبعاد )4( وإسحاق)3(، وهو مذهب الشافعي وأحمداالله عنه

 .سلعة المقرونة الذهب بالذهب وحدهالشيء عن الشيء، فدل الحديث على إبعاد بيع ال

 بيع ذهب مع غيره بذهب حتى يفصل فيباع زوفي هذا الحديث أنه لا يجو:" )5 ( قال النووي    

   .  )6("الذهب بوزنه ذهبا، ويباع الآخر بما أراد

ه بأكثر مما فيه من ذهب، واستدل إلى القول بالجواز مطلقا، فيجوز بيع )7(وذهب أبو حنيفة     

أي بالضاد المعجمة لا ) حتى تفضل:(  أن الحديث ورد من طريق آخر برواية بالحديث نفسه، فقال

 الذهب الصاد المهملة، ومعناه في هذه الحال أنه من الجائز أن يكون في الذهب فضل على مقدار

 . المضاف إلى السلعة 

      ولما كانت القصة واحدة ومروية عن صحابي واحد علمنا أن اللفظين معا لم يصدرا عن النبي

أن يأمر عليه الصلاة والسلام ؛ لأنه محال عن النبي ا لتنافي معنييهما وتضادهمصلى االله عليه وسلم

هو واحد معين  صلى االله عليه وسلم   النبيبشيء وينهى عنه في وقت واحد، ثم إن اللفظ الوارد عن

في نفسه ومجهول عندنا فلا يحتج به، ويسقط استنباط الحنفية، ذلك أن رواية الفصل مشهورة 

                                 
 . 4052، حديث رقم بيع القلادة فيها خرز وذهب: أخرجه مسلم كتاب المساقاة، باب) 1
 .4587 القلادة فيها الخرز والذهب بالذهب، حديث رقم عأخرجه النسائي، كتاب البيوع، باب بي) 2
ه،وهو أحد الأئمة الأربعة المجتهدين، وإليه ينسب المذهب 164هو أبو عبد االله أحمد بن أحمد الشيباني،ولد ببغداد عام : الإمام أحمد )3

سير أعلام . 4حامد الفقي، ص: طبقات الحنابلة،لأبي يعلى، تحقيق: نظرا.ه241المسند في الحديث، توفي عام: الحنبلي، من مصنفاته

 . 177ص11النبلاءج
 ه،جمع بين الفقه والحديث، كان ورعا166، ولد عامهالمعروف بابن راهوي،يعقوب إسحاق بن إبراهيم بن مخلد المروزيهو :إسحاق )4

، الشذرات 232ص1،طبقات السبكي،ج80ص1وفيات الأعيان، ج: نظرا. ه237 وكان أحد أئمة الإسلام،سكن نيسابور وتوفي بهاعامزاهدا،

  .89ص2ج
ه، كان ورعا زاهدا، حافظا 631هو الإمام الحافظ أبو زكرياء يحي بن شرف محيي الدين، الحوراني الشافعي، ولد عام :النووي)5

، طبقات 1470ص4تذكرة الحفاظ، ج:انظر.ه676:جموع شرح المهذب، شرح صحيح مسلم، الأذكار،توفي عامالم:مجتهدا،له من المصنفات

 .165ص5السبكي، ج
 .20 ص11شرح صحيح مسلم، النووي، ج)  6
ب الحنفي،  ه،أحد الأئمة الأربعة المجتهدين، وإليه ينسب المذه80 مالإمام الجليل النعمان بن ثابت من أصل فارسي، ولد عا:أبو حنيفة )7

 .87طبقات الفقهاء، ص: نظرا. ه150الفقه الأكبر توفي عام  : وهو مؤسس مدرسة الرأي ،من مؤلفاته
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وقال :" ومعلومة وصحيحة سندا ومتنا، أما رواية الفضل فتكاد تكون مظنونة، قال الإمام التلمساني

ي المحفوظة عندهم، ويعضدها من طريق آخر أنه المالكية إن رواية الصاد أصح عند المحدثين وه

،ومثاله كذلك ما ذهب إليه الشافعية على أن بيع الحنطة )1()لا حتى تميز:(  قالصلى االله عليه وسلم

أنه نهى عن بيع الحب ( : صلى االله عليه وسلمفي السنبل لا يجوز ودليلهم ما روي عن رسول االله 

 .  )2()حتى يفرك

حتى يفرك أي :( إلى القول بالجواز ودليلهم أيضا ما روي من طريق آخر قوله     وذهب الحنفية 

 .)3("، وإذا اختلفت الروايات، وكان اللفظ واحد ثبت الاحتمال فيه)يطعم ويبلź حد الأكل

أنه أقيمت الصلاة فتدافعوها، وأبو إلا رضي االله عنه  في حديث حذيفة ءما جا: ـ ومثاله أيضا2

، وربما "لتبتلن لها إماما أو لتصلن وحدانا:" ، فلما سلم قال"رضي االله عنه أي حذيفة"هو هتقديم

      :، فاحتملت الكلمة أصلين أحدهما"لتبتلن:"، وروي أيضا رواية ثالثة مختلفة وهي"لتبتلن:"روي

لتنصبن إماما، ولتقطعن الأمر بإمامته، وأصل : ، على الروايتين الأوليتين، والمعنى هنا)ب ت ل( 

 .تل القطعالب

 .)4("لتختارون أو لتمتحنن لها إماما: من الابتلاء، وهو الامتحان، والمعنى) ب ل و:( والآخر

 صلى االله عليه وسلم ـ ومثاله أيضا ما جاء في فهم الحديث الذي أم فيه جبريل عليه السلام النبي3

 .)5( ) وسلمصلى االله عليهأما علمت أن جبريل عليه السلام نزل فصلى رسول االله :( قال

بجواز صلاة المفترض خلف المتنفل، فقال هذا الحديث احتج به من يقول :")6(قال المازري     

بنصب التاء، " بهذا أمرت:" واعتضد رأيه برواية من روى حديث جبريلصلاة جبريل كانت نافلة،

ل االله  رسون يقول إن كنتم أخذتم ذلك من مقتضى الحديث لأجل إخباره أنأ:والجواب عن ذلك

مأمور بذلك فلا حجة فيه، إذ ليس في إخباره له أنه أمر بذلك دليل على أن جبريل لم يؤمر بذلك بل 

 ولا يتعبد أيضا  جبريل لا يكلف ما تكلفناهيصح أن يكون أمرا أيضا، وإن كنتم أخذتم ذلك من أن

 .على جهة التنفل فتكون في حقه نافلة

  

                                 
 .3352أخرجه أبو داود، كتاب البيوع والإجارات، باب من حلية السيف تباع بالدراهم،حديث رقم ) 1
 ـ: البيوع، باب : ، والنسائي كتاب2927البيوع، باب بيع السنبل حتى يشتد، حديث رقم:أخرجه أبو داود كتاب) 2  يبـيض،  ىبيع السنبل حت

 . 12177، وأحمد في مسنده، حديث رقم4475: حديث رقم
 .عبد الوهاب عبد اللطيف:، تحقيق74مفتاح الوصول، التلمساني،ص) 3
 .عبد الكريم الغرباوي:تحقيق. 330ص2غريب الحديث،الخطابي،ج) 4

المسـاجد،باب أوقـات الصـلوات    :، ومسلم كتاب521باب مواقيت الصلاة وفضلها،حديث رقممواقيت الصلاة،: أخرجه البخاري كتاب) 5

 . 1379لخمس،حديث رقما
ه، مجتهد فقيه وأصولي، من 453أبو عبد االله محمد بن علي بن عمر التميمي المازري المالكي،ولد نواحي عام هو: المازري)6

، وفيات 279الديباج ص:نظرا.ه536 برهان الأصول، توفي عام نحصول مالمعلم بفوائد مسلم، شرح التلقين،إيضاح الم:مصنفاته

 .285ص4الأعيان،ج
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بالرفع فهي حجة على من يرى أن المأمور به هو "  أمرتبهذا"      وأما على رواية من روى 

 أن يكون جبريل أمر أن يبلź ذلك قولا أو فعلا أو خير فيما شاء منهما، االواجب، فيقول لا يخلو

 التاء، يقتضي أن النبي هو المأمور بالصلاة، فهي واجبة عليه دون جبريل، بفالرواية الأولى بنص

 التاء، يكون ع المتنفل جائزة، وعلى حسب الرواية الثانية برفوبهذا تكون صلاة المفترض وراء

  .         )1(جبريل هو المأمور بها

لمعناه، وكان لها أثرا وهكذا فإن الحركات الإعرابية تؤثر في النص ودلالته وتجعله محتملا      

 بمثل هذه ل كما هو الحال في هذه المسألة، وعندها يجب التوقيف عن الاستدلابينا في الفروع

 .  للمعنى المرادالنصوص، ولا يحتج بها إلا بعد بيانها

ن تغير النقط والشكل أو الحركات الإعرابية الواردة على الألفاظ تساهم أأخيرا يمكن القول      و

 .وطريانه على الدليل الاحتمال وقوع بشكل كبير  في تغير المعنى والمدلول، مما يؤدي إلى 

Ŵŕالرا ųرŽترك: ال ŲاŽلƕا ƇƆ ركبƆال ¾ƒŮŽوت ¾ŮŽƆب الƒ 

حتى  أو      لقد امتازت نصوص الشرع بتعبير دقيق في اللفظ، أو في التركيب، أو في الصورة

 . وهذا يكسبها تنوعا في الدلالة والمعنى" لآية القرآنية أو الحديث النبويا"في البناء الكلي للجملة 

ي أو النبوي أنه موجز محكم، لكنه يحمل دلالات واسعة،      ولقد امتاز التركيب في السياق القرآن

التمثيل، والمشابهة، مما أفضى على البيان : ومعان كثيرة، كما جاءت صور التركيب متنوعة منها

 .اللغوي سمات جديدة

أحيانا تأتي النصوص وفق تناسق وتتابع معين، وقد يكون ذلك ناتجا عن إجابة لسؤال معين و     

 حكم ما فيكون الجواب مركبا، ذلك أنه كانت تمر عليه الواقعة فيتكلم فيها بما أو البحث عن 

يوافقها،  ويكون في موقف ما فيتحدث فيه بما يناسبه، وتنزل الآية على الواقعة بما يعجز أهل 

الفصاحة والبلاغة أن يأتوا بمثلها، وهكذا يكون من البلاغة تركيب الألفاظ وجمعها مع بعضها 

 بعضها عن بعضها؛ المركبة ا يكون من البلاغة فصل الألفاظ لا تفهم إلا مجتمعة، كمبحيثبعضا 

لأنه لا يمكن فهمها إلا وفق ذلك النحو، وهذا كله نوع من الإعجاز القرآني والنبوي، هذا المركب 

، لكن إذا نظر إليه على أنه مفصل أعطى فهما جديدا مغايرا  في حال تركيبهيفهم منه معنى معينا

لمعنى الأول، وبطبيعة الحال يسبب هذا تعددا في المفاهيم واختلاف وجهات النظر؛ ولأن المعاني ل

هذا باب طريف جدا، وقد تولدت منه بين :"تمال، قال ابن السيد البطليوسيإذا تعددت أوقعت في الاح

ومعرفة الناس أنواع كثيرة من الخلاف، وهو باب يحتاج إلى تأمل  شديد، وحذق بوجوه القياس، 

تراكيب الألفاظ، وبناء بعضها على بعض، وذلك أنك تجد الآية الواحدة ربما استوفت الغرض 

المقصود بها من التعبد فلم تحوجك إلى غيرها، وربما وردت الآية غير مستوفية للغرض المراد من 

سرها التعبد، وورد تمام الغرض في آية أخرى، وكذلك الحديث، وربما وردت الآية مجملة ثم يف

                                 
 . الشاذلي النيفر: تحقيق.426ص1المعلم لفوائد مسلم، المازري، ج)  1
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 يśƫِْƘ الْفَاƷِشƨَ مِن نِساƟِكǶُ فَاƬǇشƾȀِوا ǟلَيȀِن أَربƆƨǠ مِنكǶُ فَإِنْ شƾȀِوا واللَّاƫِي :(حديث، كقوله تعالى
ƆȐبِيǇ نȀَل لَ اللَّهǠƴي أَو Ʃوالْم نفَّاهوƬي ȄƬƷ Ʃِويفِي الْب نسِكُوهَمƘَصلى االله عليه ، ثم قال)1()ف 

 .)2()خذوا عني فقد جعل االله لهن سبيلا:( وسلم

ولأجل هذا صار الفقيه مضطرا في استعمال القياس إلى الجمع بين الآيات المقترحة، :"      ثم قال

 ربما هوالأحاديث المتغيرة، وبناء بعضها على بعض، ووجه الخلاف العارض في هذا الموضع أن

 التركيب الذي ذكرنا، ةخر قياسه على جهية، وبمفرد الحديث، وبنى آفرد الآأخذ بعض الفقهاء بم

، وربما هبأن أخذ بمجموع الآيتين، أو مجموع الحديثين، فيضفى بهما الحال إلى الاختلاف فينتحلان

  .)3("أفضى الاختلاف في الأسباب أو العقائد

نفية إلى جوازه باعتبار أن      ومثال هذا ما جاء في مسألة الوضوء من نبيذ الخمر، فذهب الح

صلى  أن النبي  رضي االله عنهذلك له حكم الطهورية، وعمدتهم في ذلك ما روي عن ابن مسعود

 .، ووفقا لهذا فقد حكم الحنفية بطهور النبيذ)4 ()ثمرة طيبة وماء طهور( :االله عليه وسلم قال

اب المفصل الذي يفهم منه عدة أن اللفظ محتمل وهو من ب:      وذهب المالكية مذهبا آخر فقالوا

معان، وأن الحديث مجموع من شقين كل واحد يؤدي إلى مدلول مخالف لما يؤديه عند جمع الجمل 

ثبت أن اللفظ : وقالوا:" مع بعضها، وأنه يصدق عليه اسم الطهورية بعد التركيب، قال التلمساني

صلى ن الجائز أن يكون الرسول يصدق حالة التركيب على معنى لا يصدق عليه حالة التفصيل، وم

 قال ذلك من باب ما يصدق مجموعا، ولا يصدق فردا، ولا يتم الاستدلال به إلا إذا االله عليه وسلم

، ، بمعنى أنه إذا جاز اعتبار المعنى في حالة الفصل لكلا الشقين جاز للمجموع)5("كان يصدق فردا 

ه سبب ورود، حيث ذكر أنه ورد ليلة وقد لا يكون مطردا في جميع النصوص ثم إن الحديث ل

 .     الجن، وأسباب الورود قد تكون متعددة ومختلفة الطرق وهذا كذلك من أسباب الاحتمال 

     ومما جاء في تفصيل المركب بمعنى أنه يكون عند الجمع فهم، لكن عند الفصل يكون فهم 

 .ا أو مجموعاآخر، وقد يراد بالنص الحالة التي يكون فيها منفصلا لا متحد

     ومثال ذلك ما ذهب إليه المالكية في مسألة المسح على الناصية، فقالوا أن المسح على الناصية 

 صلى وحده لا يجوز، كما أن المسح على العمامة وحده لا يجوز ودليلهم في ذلك ما روي عن النبي

من المسح على كليهما حتى ، فلا بد ) 6 ()مسح على الناصية وعلى العمامة:( أنهاالله عليه وسلم 

                                 
 .15سورة النساء، الآية )  1
 .24سبق تخريجه، ص)  2
 . فما بعدها113ن السيد البطليوسي، صالإنصاف في التنبيه على المعاني والسباب التي أدت إلى الاختلاف، اب) 3
ما جاء في الوضوء :الطهارة، باب: ، والترمذي كتاب77:ما جاء في الوضوء بالنبيذ حديث رقم: الطهارة، باب : أخرجه أبو داود كتاب) 4

 .  3594 مسنده، حديث رقم، وأحمد في378: الوضوء بالنبيذ، حديث رقم: الطهارة وسننها، باب: ، وابن ماجه كتاب81: بالنبيذ، حديث رقم
 . 50مفتاح الوصول، التلمساني، ص) 5
  .635ة والعمامة، حديث رقمالطهارة، باب المسح على الناصي: أخرجه مسلم كتاب) 6
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تتحقق الطهارة كاملة، وأما التتميم بالعمامة فهو عند الشافعي على الاستحباب لتكون الطهارة على 

 .جميع الرأس، ولو اقتصر على العمامة ولم يمسح شيئا من الرأس لم يجزه ذلك

هذا ورد في وضوء يحتمل أن يكون :      وذهب الحنابلة إلى جواز المسح على أحدهما فقط وقالوا

واحد، كما يحتمل أن يكون ورد في وضوءين مختلفين، فمرة مسح بالناصية بوضوء، ومرة أخرى 

 . مسح على العمامة بوضوء آخر، غير أن الراوي جمع المتعدد في حديث واحد

     ومع هذا فالاحتمال وارد ولا دليل على المنع من الاقتصار على أحدهما، والذي يؤكد هذا أن 

اوي الحديث وهو المغيرة بن شعبة ذكر أنه وضوء واحد، وهو تصريح منه يرفع الاحتمال الذي ر

 .قال به الحنابلة، وهذا ما ذكره أيضا التلمساني

 صلى االله إنه لم يصح عنه:"  في هذا الإطار بالذات يقول)1(     ومما يعضد هذا القول أن ابن القيم

ح بعض رأسه، ولكن كان إذا مسح بناصيته أكمل على  في واحد أنه اقتصر على مسعليه وسلم

ة في ذكره هو الأمر ذاته الذي فهمه المالكية من الحديث والذي دلالته واضح ، وهذا الذي)2("العمامة

 وهكذا فإن النصوص الواردة على هذه الصفة تجعل الأمر محتملا وسببا لوقوع وجوب المسح معا

 .الاختلاف بين الأئمة الفقهاء 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                 
هو محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي الدمشقي الحنبلي، الملقب بشمس الدين، المعروف بابن قيم الجوزية، فقيه : ابن القيم )1

 .56ص6الأعلام، الزركلي،ج: نظرا. ه751إعلام الموقعين، زاد المعاد، توفي عام : أصولي، له مصنفات عدة منهاو
 .48 ص1زاد المعاد، ابن القيم، ج) 2
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Śالśال ŚšŕƆا¾: الƆتšƙا ƅاŪſŊ  

 وجدت أن ،     بعد البحث والمطالعة في كتب الأصول بصفة خاصة، وكتب التفسير بصفة عامة

الاحتمال تتنوع تقسيماته، فهناك تقسيم باعتبار القرب والبعد، وآخر باعتبار تأثيره على المعاني و 

ى الدليل، وهذا الأخير هو الذي تمسك به بعض القائلين  وهناك تقسيم باعتبار ما يرد عل، الألفاظ

 .بظنية الأدلة النقلية لورود الاحتمالات عليها 

      تƅƒŪƀ اšƙتƆا¾ Ūšب الƀرب والŶŕد   : الƆطƄب اƕو¾

     عند التتبع والاستقراء في مضان الكتب وجدت أن هناك نوعين من هذا الاحتمال، فهناك 

 الاحتمال البعيد، وقد يكون متساويا، أي أنه يكون في مرتبة هي أدنى إلى الاحتمال القريب، وهناك

 .  القرب، كما يكون في مرتبة هي أدنى إلى البعد، وذلك بحسب وضوح اللفظ وظهوره في المعنى

     والذي يرجح بين هذه الاحتمالات هو المجتهد بحسب ما توفر لديه من مرجحات، ثم بحسب 

 .   ليه كل مجتهد في طريقة الاستدلال على الحكم الشرعيالاتجاه الذي يذهب إ

 الاحتمال يقرب تارة، ويبعد أخرى، نإلا أ:"      وقد أشار إلى ذلك ابن قدامة المقدسي حين قال

 .)1("وقد يكون بعيدا جدا 

على أن هناك من أشار إليه لكن بوصف القوة والضعف، وهذا الذي ذكره الشاطبي في      

لأن مراتب الظنون في النفي والإثبات تختلف بالأشد والأضعف، حتى تنتهي  ..:" القن يحموافقاته 

، فإن ىإما إلى العلم وإما إلى الشك، إلا أن هذا الاحتمال تارة يقوى في إحدى الجهتين، وتارة لا يقو

  .)2("لم يقو رجع إلى قسم المتشابهات، وإن قوي في إحدى الجهتين فهو قسم المجتهدات 

 اšƙتƆا¾ الƀرƒب : Žرų اƕو¾ال

هو الذي يكفيه أدنى دليل لمعرفة المراد منه، سواء كان بظاهر اللفظ أو : اšƙتƆا¾ الƀرƒب     

بقرينة، وهذا ما أشار إليه ابن قدامة في تقسيمه للاحتمال من حيث القرب و البعد، حيث قال عن 

 . )3("وقد يكون قريبا فيكفيه أدنى دليل:"الاحتمال القريب

 .  )4("والاحتمال القريب يكفيه دليل يجعله أغلب على الظن من الظاهر:"      وقال عنه الشنقيطي

هو ما كان المعنى المحتمل إلى اللفظ قريب جدا  يكفيه أدنى :" هناك  من عرفه بقوله     و

  .)5("دليل

ن المعتمد فيه أساسا على ، يكوروعليه فإن الاحتمال القريب يمكن أن يقوم على أدنى تأمل ونظ     

                                 
 .178روضة الناظر، ابن قدامة،ص)  1
 .156 ص4الموافقات، الشاطبي،ج)  2
 .178روضة الناظر، ص) 3
 .178شنقيطي، صمذكرة أصول الفقه، محمد الأمين ال) 4
 . 1205ص3المهذب في أصول الفقه المقارن، عبد الكريم النملة،ج) 5
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 .    من قرائن أو أدلة عقلية يمكن لها أن تساعد على تعيين المراد من اللفظ المحتملرما توف

 :ذكر بعض الأمثلة على ذلكولتبيين هذا الأمر ن

  .)ƿƛِ()1َا قُمƛِ ǶƬلȄَ الƧِȐǐ :(ـ ما جاء في قوله تعالى1

، لذا وجب فظ عام يستغرق جميع أنواع القيامما أنه ل     فلفظ القيام لفظ يحتمل معان عدة، ك

فظ إلى معنى آخر يكون قريبا و يحتمله، وعند التحقيق وجد أن هذا اللفظ  يدل على لصرف هذا ال

 في حد ذاته؛ لأنه صرف عن معناه الظاهر إلى معنى قريب مالعزم على القيام إلى الصلاة، لا القيا

إذا أردتم القيام إلى الصلاة وعزمتم عليه، من باب إطلاق :  الآيةيحتمله، فيكون المعنى المراد من

ومعنى إذا قمتم إلى الصلاة، إذا عزمتم على الصلاة؛ :" )2(سبب و إرادة السبب، قال ابن عاشورالم

 : لأن القيام يطلق في كلام العرب بمعنى الشروع في الفعل، قال الشاعر

 من سبيل إلى هند د الناس عنها بسيفه   وقال ألافقام يذو

 قاموا فقالوا حمانا غير مقروب : وعلى العزم على الفعل، قال النابغة

لتضمينه معنى عمدتم إلى أن " إلى"ـ     أي عزموا رأيهم فقالوا، والقيام هنا كذلك بقرينة تعديته ب

 .تصلوا

 . من النومأنه فسر القيام بمعنى الهبوبرضي االله عنه وروى مالك في الموطأ عن زيد بن أسلم 

     فهذه وجوه الأقوال في تفسير معنى القيام في هذه الآية وكلها تؤول إلى أن إيجاب الطهارة 

 .)3("لأجل أداء الصلاة

 من المكلف الوضوء إلا حين الشروع في ب     والذي يرجح هذا الاحتمال هو أن الشارع لا يطل

صوليين قالوا أن الشرط سابق على الصلاة، ولأن الوضوء شرط في أدائها وصحتها، فإن الأ

 لأن الاحتمال اصة إذا وضحته القرائن الخارجية؛المشروط وهذا احتمال قريب يمكن فهمه خ

القريب يكفيه أدنى دليل لتوضيحه، وهذا المعنى يتبادر إلى الفهم بمجرد التأمل في الآية، أو 

والذين فسروا القيام بمعنى :" يام فقالسماعها، لذا بين ابن عاشور المعنى الأقرب إلى مفهوم لفظ الق

، وإني  الأمر قد نيط بوجود موجب الوضوءالقيام من النوم أرادوا تمهيد طريق التأويل بأن يكون

لأعجب من هذه الطرق في التأويل مع استغناء الآية عنها؛ لأن تأويلها فيها بين لأنها افتتحت 

 شرط في الصلاة على الجملة، ثم بين هذا بشرط، هو القيام إلى الصلاة، فعلمنا أن الوضوء

   .)4("الإجمال

 

                                 
 .6سورة المائدة، الآية) 1
مقاصد :  الطاهر بن عاشور التونسي المالكي، رئيس المفتين في عصره، وشيخ جامع الزيتونة، من مؤلفاتهدهو محم: رابن عاشو )2

 174ص6الأعلام، الزركلي، ج: انظر. 1973 توفي عامالشريعة الإسلامية، أصول النظام الإجتماعي،
 .128 ص6التحرير والتنوير، ابن عاشور،ج) 3
 .129ص6المرجع نفسه، ج)  4
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 : ـ ما جاء في ترك الوضوء مما مست النار2 

 أكل من كتف شاة ولم صلى االله عليه وسلمأن رسول االله ( :رضي االله عنهفعن ابن عباس      

 من لحم لدليل وخصه كالوضوء، وجاءت أحاديث أخرى تدل على ذلك، إلا ما استثناه ا)1()يتوضأ 

، لكن العلماء اختلفوا في معنى الحديث، فمنهم من قال أنه منسوŤ، ومنهم من قال أن الحديث الإبل

وهو دليل بين على أن لا :" )2(، قال الباجيوء إنما معناه غسل الفم و اليدينالذي فيه الأمر بالوض

لم يشاهده، وإنما رواه  مما غيرت النار ، وأن ما رواه أبو هريرة من ذلك إن كان منسوخا فءوضو

هو الذي يقوي الباجي ، وهذا الذي قاله )3("عن غيره، لأن أبا هريرة لم يحضر التوجه إلى خيبر

الاحتمال في الدليل الأول الذي فيه ترك الوضوء مما مست النار،ويضعف الدليل الموجب للوضوء 

وضوء غسل الفم والكفين، ثم أن أن المراد بال:والجواب الثاني:" من ذلك، كما ذكر النووي حين قال

 . )4("هذا الاختلاف الذي حكيناه كان في الصدر الأول 

 : له بأكله مما مست النار فقالة يعلل الوضوء بأمر آخر لا علاق)5(     وهذا الحافظ ابن حجر

يحتمل أن يكون هذه القصة وقعت قبل الأمر بالوضوء مما مست النار، وأن وضوءه كان لحدث لا "

  .        )6(" الأكل من الشاة ببسب

  : في مسألة الرجوع في الهبةء ـ ومنها ما جا3

العائد في هبته كالكلب :( قالصلى االله عليه وسلمأن النبي رضي االله عنه روي عن ابن عباس      

، وذهب ز؛ لأنه ليس ذلك بمحرم على الكلب، فذهب الشافعي إلى أن الرجوع جائ)7()يعود في قيئه

، فالشافعي تمسك بالظاهر وهو أن الواهب إذا  للواهب الرجوع في هبتهز أحمد إلى أنه لا يجوالإمام

واء المشبه والمشبه به من كل ، لأن الظاهر من التشبيه استعدم التحريم مثله في هفإنفي هبته رجع 

مام ، وتمسك الإ عدة من بعض الوجوه، وهذا احتمال قويت، مع احتمال أن تكون هناك فروقاوجه

                                 
نسخ الوضوء : الطهارة، باب:، ومسلم كتاب207من لم يتوضأ من لحم الشاة والسويق، حديث رقم:باب الوضوء،:أخرجه البخاري كتاب) 1

 . 788مما مست النار، حديث رقم
 ،ىه، من تصانيفه إحكام الفصول، المنتق403سليمان بن خلف التجيبي أبو الوليد الباجي، فقيه وأصولي مالكي، ولد عام  هو: الباجي )2

، 120الديباج، ص: نظرا.ه474ترتيب طرق الحجاج،توفي عام  في معنى الدليل ،تفسير المنهاج في ةجازالإشارة إلى معرفة الأصول والو

  .67ص2،نفح الطيب، المقري، ج408ص2، وفيات الأعيان،ج117ص8 جترتيب المدارك،
 .65 ص1المنتقى، الباجي، ج) 3
 .266ص4شرح صحيح مسلم، النووي، ج) 4
هو أحمد بن علي بن محمود بن حجر العسقلاني، الفقيه والمحدث والحافظ والقاضي الشافعي المذهب، له التصانيف الكثيرة : ابن حجر )5

طبقات الحفاظ، : نظرا. ه852يب، ونخبة الفكر، توفي عام، الإصابة في معرفة الصحابة، تهذيب التهذيب، وتقريب التهذفتح الباري: منها

 64ص1، درة الحجال، ج552ص
 .389ص1فتح الباري، ابن حجر،ج)  6
كراهية شراء :ات، بابالهب: ، ومسلم كتاب2623 لأحد أن يرجع في هبته، حديث رقمللا يح: الهبات، باب:بأخرجه البخاري كتا) 7

 .  4139لإنسان ما تصدق به، حديث رقما
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، غير أن هذا )1()ليس لنا مثل السوء :(  قالصلى االله عليه وسلمأحمد بدلالة النص وبأن النبي 

وهو أن احتمالا ضعيفا قوي بهذه القرينة  منه حرمة الرجوع في الهبة ، فكان هذا مالاستدلال لا يفه

،  إثباتهز لا يجو، وما نفاه الشارع فإنه سوء ولهذا نفاه الشارع وزجر عنهالرجوع في الهبة مثل

، قريبا من جهة  بعيدا من جهة أخرى، فكان هذا احتمالا  ذلك حرمة الرجوع في الهبةفيلزم من

 .   حسب اعتبار كل واحد للدليل 

 Ƒƈاśال ųرŽد:الƒŶŕا¾ الƆتšƙا     

باته،  جدا يحتاج إلى دليل قوي لإثاهو ما كان المعنى المحتمل إلى اللفظ بعيد: اšƙتƆا¾ الƒŶŕد     

وقد يكون الاحتمال بعيدا جدا فيحتاج إلى دليل في غاية :" وهذا هو الذي أشار إليه ابن قدامة لما قال

 . )2("القوة

  .)3("الاحتمال البعيد يحتاج إلى دليل قوي و:"      وقال عنه الشنقيطي

معاني المرادة  بسبب عدم وقوع المعنى الموجود في جملة ال     وهكذا فإن الاحتمال البعيد يحصل

في هذه الحال، بل يمكن مراد  اعتمادها كمعنى زمن اللفظ، أو أن علاقة المعنى باللفظ بعيدة لا يجو

 . الاعتبار منه إلى القبولمالقول بأن هذا الاحتمال أقرب إلى البطلان والفساد وعد

 :ومن الأمثلة على ذلك ما يلي

 :ـ ما جاء في مسألة الفدية في الصلاة 1

 مكان الصلاة لمن أخرها عن وقتها، أو تركها يث ذهب الحنفية إلى جعلها ـ أي الفدية ـح     

، والذي جعلهم يقولون بهذا هو نظرهم إلى الفدية من جهة تكاسلا، وذلك قياسا على الصيام

قد جعلتم الفدية مشروعة مكان الصلاة : فإن قيل:" يمعقوليتها وعدم معقوليتها، يقول السرخس

لى الصوم، ولو كان ذلك غير معقول المعنى لم يجز تعدية حكمه إلى الصلاة بالرأي، بالقياس ع

 عليه، ويحتمل أنه ليس فيه معنى معقول، فولكن يحتمل أن يكون فيه معنى معقول، وإن كنا لا نق

، وبالاحتمال الاحتمال الأول يفدي مكان الصلاة، فب علينا العمل بهنفإن ما لا نقف عليه لا يكو

 .  )4(" عليه الفداءبني لا يجالثا

 إنما هو احتمال بعيد، وقياس مع الفارق ، ذلك لأنهم أرادوا تعليل ة     وهذا الذي ذكره الحنفي

، والتزام  بخلاف الحنفية كما ذهب إليه أكثر الأصوليينلالعبادات والأصل فيها التعبد لا التعلي

، بل بها لا يمكن تعليله تعليلا عقليا يتعلق  أن أحكام العبادات وماث، حيالحدود المنصوص عليها

 الشارع إظهار المعنى المعقول من الفدية في الصلاة د، ولأنه لو أراشارعيكتفي فيه بما أورده ال

لأظهره كما هو الشأن في الصيام، غير أن ما ذهبوا إليه من اعتبار الفدية إنما هو نتيجة لقولهم أن 

                                 
 .2429 لحد أن يرجع في هبته، حديث رقمللا يح: الهبة، باب:أخرجه البخاري كتاب) 1
 .178روضة الناظر، ابن قدامة، ص) 2
 .176مذكرة أصول الفقه، الشنقيطي، ص)  3
 .50 ص2أصول السرخسي، السرخسي، ج)  4
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 يذلك مما لا تهتد:" ، ولذلك رد الشاطبي عليهم بقولهأن يتعذري العبادات التعليل إلا الأصل ف

العقول إليه بوجه، فيأتي بعض الناس فيطرق إليه حكما يزعم أنها مقصود الشارع من تلك 

لتعليل الأوضاع، وجميعها مبني على ظن وتخمين غير مطرد في بابه، ولا مبني عليه عمل، بل كا

ان من هذا النوع ما يعد من القسم الثالث لجنايته على الشريعة ، وربما كبعد السماع لƘمور الشواذ

 . ) 1(" لنا عليهلفي دعوى ما ليس لنا به علم ولا دلي

     وبهذا يعلم أن قول الحنفية هذا قول مرجوح، واعتمادهم على إخراج الفدية في الصلاة إنما هو 

ولا يتم عليه دليل قوي معتبر؛ لأن  عمل بمجرد احتمال بعيد وقياس مع الفارق، وهذا كله لا يوج

 . حتى يمكن العمل به والاستدلال به على الأحكام الشرعيةالاحتمال البعيد لابد له من دليل قوي

 :  ـ ومنه ما جاء في مسألة الكفارة في حنث اليمين 2

يمانِكǶُ ولَكِن يƚاƻِذُكǶُ بِما ȏ يƚاƻِذُكǶُ اللَّه بِاللǤَّوِ فِي أَ :(فالآية المبينة لهذا الحكم هي قوله تعالى
 Çƨقَبر رِيرƸƫ أَو ǶȀƫوكِس أَو Ƕُلِيكونَ أَهمǠِْǘƫ ام ǖِǇأَو مِن śِاكسم Ƨِرشǟ امǠْǗƛِ هƫانَ فَكَفَّارمَيƘْال ǶƫƾَّǬǟ

 .)2()رƧُ أَيمانِكǶُ فَمن لǶَ يƾƴِ فǐَِيامƨَِƯȐَƯ  أَيامƿ ÇَلǮِ كَفَّا

 معنى آخر، ل     فالظاهر من الآية يدل على وجوب إطعام عشرة مساكين، وهو مقيد بعدد لا يحتم

لفظ خاص يفيد معناه قطعا، غير أن الحنفية ذهبوا إلى حمل اللفظ ـ عشرة ـ محملا بعيدا إذا فهو 

ن الآية في دلالتها لم ترد خصوص ، فقالوا أن المعنى إطعام مقدار عشرة مساكين؛ لأهلا يحتمل

 غير أن ذلك ،العدد، بل المراد تحديد المقدار الواجب، وهذا أيضا مبني على أساس المصلحة

 . احتمال بعيد وخروج عن ظاهر النص وهذا أمر مستكره، ومن هنا كان هذا الاحتمال بعيدا 

  ـ ومنه ما جاء في مسألة فرض الرجلين هل هو المسح أم الغسل ؟3

، لذا اختلف في دلالتها ائض الوضوء، غير أنها جاءت مجملةفالآية بينت أن الرجلين من فر     

، في الرجلين هو الغسللى أن الواجب ذهب الجمهور إ، ف في الرجلينعلى ما هو المراد أو الواجب

قتضى  واستندوا إلى قراءة النصب، وهناك من قال أن الواجب هو المسح واستند إلى قراءة الجر فا

ظر عند الن ه، لكنلرؤوس، ويجوز حمل الآية على المسح، لأنها تحتملهابذلك عطف الأرجل على ا

 أن هذا الاحتمال أي الثاني في الآثار الواردة في ذلك، واللغة العربية التي يفهم بها الوحي، نجد

ويل :( قالم صلى االله عليه وسل، فقد جاء في الصحيح عن عائشة رضي االله عنها أن النبي بعيد

، وهي الرواية التي رواها لتصريح في رواية أخرى بلفظ الغسل، بل وجاء ا)3()لƘعقاب من النار

فإذا غسل رجليه خرجت كل :( ...قالصلى االله عليه وسلم  أن رسول االله رضي االله عنهأبو هريرة 

                                 
 .80 ص1اطبي، جالموافقات، الش)  1
 .89سورة المائدة، الآية ) 2
وجوب غسل الرجلين، حديث : الطهارة، باب: ، ومسلم كتاب160:غسل العقاب، حديث رقم:الوضوء، باب: أخرجه البخاري كتاب) 3
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 العرب استعمال المسح ، وإلى جانب ذكر هذه الآثار فإنه ثبت عند)1 ()خطيئة مشتها رجلاه مع الماء

، وقراءة النصب ذا كانت قراءة الخفض محتملة، وإلغسل لأنه يحتمل المعنيين كليهماويراد به ا

محكمة وجب العمل بالمحكم وترك المحتمل، وعليه يكون القول بالمسح قولا ضعيفا واحتمالا بعيدا 

 . يسقط العمل به

 :كثر من أربع نسوة  ـ ومن السنة ما جاء في مسألة من أسلم وتحته أ4

فقد روى الإمام مالك في الموطأ عن الزهري عن سالم عن أبيه أن غيلان ابن سلمة الثقفي      

أمسك أربعا وفارق ( : صلى االله عليه وسلمأسلم وعنده عشر نسوة فقال له النبيرضي االله عنه 

ع نسوة أن له الحق في ، فذهب الجمهور إلى أن الكافر إذا أسلم وعنده أكثر من أرب)2()سائرهن 

 فحملوا لفظ فارق د عليهن، وذهب الحنفية مذهبا آخراإبقاء أربع منهن دون تحديد أو تجديد للعق

سائرهن على الانقطاع عنهن، وعلى ابتداء نكاح أربع منهن من جديد، وهذا احتمال بعيد وفهم لا 

 العقد على النسوة قبل الإسلام  مدلول الحديث، واستندوا في ذلك على القياس، وذلك بتشبيههيحتمل

بالعقد عليهن بعد الإسلام، غير أن هذا القياس قد ضعفته قرائن قوت النص الأول وجعلت الاحتمال 

 .بعيدا في الثاني

 ى، أو يكون مستنده ضعيفا لا يقو إلى دليلد     وعليه يمكن القول أن الاحتمال البعيد الذي لا يستن

بد من وجود دليل قوي يستند إليه ويكون مع  ، بل لا في ترجيحهيعلى معارضة الظاهر ولا يكف

 .  ذلك متناسبا مع الاحتمال الموجود 

Ƒƈاśب الƄطƆال : ƑƈاŶƆوال ŲاŽلƕا ƏƄع Ɖرƒśŋار تŕاعتŕ ¾اƆتšƙا ƅƒŪƀت 
النصوص الشرعية في حقيقتها عبارة عن ألفاظ ذات معاني ومدلولات خاصة ولما كانت إن      

، فإن هذا بإمكانه أن يدخله الاحتمال ها على أكثر من معنى بطرق مختلفةل بألفاظالنصوص قد تد

، لمراد منه إذا كان متعدد المعانيسواء من جهة اللفظ كلفظ في حد ذاته، أو من جهة المعنى ا

كون معناه ، وقد يستعمل في جزء منه فيمعناه كاملا فيكون مطابقا لمعناهواللفظ قد يستعمل في 

، وقد يكون اللفظ دالا على معنى عرفيا أو عقليا وبذلك يكون تأثير سب فهم السامعمحتملا ح

 .    الاحتمال مختلفا حسب وضع اللفظ والمعنى في النصوص الشرعية 

 اšƙتƆا¾ Ƒż اƕلŽاŲ : الŽرų اƕو¾ 

    ŲŽƄتكلم  منا ي معناه الرمي، يقال لفظت الناقة إذا رمت ما في بطنها أو ما في فمها، والواحد ال

 . )3(، وتلفظ به تكلم به فكأنه يرمي كلمات أو أقوالا

şƚطŮƙا Ƒż اƆŊ      : ،بخلاف القول فهو وهذا فهو النطق بكلمة دالة على معنى أو جزء معنى

                                 
 . 360 الماء، حديث رقمعخروج الخطايا م: الطهارة، باب: أخرجه مسلم كتاب)  1
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 .الدال على معنى مفيدالكلام 

ذهب ، فنه قد اختلف في دلالته على معناه، فإان هذا هو مفهوم اللفظ بصفة عامةوإذا ك     

الجمهور إلى أن دلالته على معناه وضعا لا مناسبة، فاللفظ الواحد قد يطلق على معنيين اثنين كل 

واحد منهما ضد الآخر، فلفظ الأسد مثلا يطلق على الحيوان، كما يطلق على الرجل الشجاع، لكن 

احتماله ، و بوضوحعند الإطلاق يكون معناه أظهر في الأسد دون الرجل، ودالا على معناه فيه

أرجح فيه من غيره، فيحمل عليه دون اعتبار ومراعاة للاحتمال المرجوح وهو إطلاقه على 

 . الرجل؛ لأنه لا يدل عليه إلا بقرائن، وحينئذ يتغير المعنى ويبقى اللفظ على حاله 

 : ما يلي ، ومن الأمثلة على ذلك عليهلعند النظر في النصوص الشرعية وجد ما يدوهذا      

، فإنه يطلق على معنيين متضادين هما الطهر والحيض ، ولو كان بين لفظ القرءا جاء في ـ م1

 . فيما بينهااللفظ ومعناه مناسبة لما جاز إطلاق اللفظ الواحد على معان متضادة 

وذهب البعض الآخر إلى أن دلالة اللفظ على معناه دلالة طبيعية تخلف باختلاف اللغات، فقد      

لى معنى عند قوم، كما يكون دالا على معنى آخر عند قوم آخرين، وهذا مثل الألفاظ يكون دالا ع

 . المشتركة 

ظ فيها ما هو      والناظر إلى طبيعة هذا الاختلاف يجد أنه مجرد اختلاف لفظي؛ لأن الألفا

 ، غير أن الألفاظ المحتملة لمعانفيها ما هو موضوع لدلالات متعددة، وموضوع لدلالة معينة

 السمة التي يمكن أن ن خلاف فقهي من الناحية التطبيقية، ومع هذا فإمتعددة قد ترتب عليها

 .          نستخلصها من ذلك ـ رغم وجود الخلاف ـ أن هذه الألفاظ لا تتأثر بطبيعة هذا الخلاف 

معناه      وعلى هذا الأساس اختلف الفقهاء في معنى القرء، فذهب المالكية والشافعية إلى أن 

الطهر، وذهب الحنفية والحنابلة إلى أن معناه الحيض، وعمل كل فريق بالمعنى الذي  ترجح عنده، 

قد حصل من اتفاق السلف وقوع اسم الأقراء على المعنيين من :" وفي هذا السياق يقول الجصاص

م أهل اللغة أن اللفظ لو لم يكن محتملا لما تأوله السلف لأنه: الحيض والأطهار من وجهين أحدهما

رات، فلما تأولها فريق على والمعرفة بمعاني الأسماء وما تنصرف عليه من المعاني من العبا

أن هذا الاختلاف قد كان : ، وآخرون على الأطهار علمنا وقوع الاسم عليها، ومن جهةالحيض

فيه فدل على شائعا بينهم مستفيضا ولم ينكر واحد منهم على مخالفيه في مقالته، بل سوغ له القول 

، فكان هذا الخلاف بسبب استعمال اللفظ وفهم كل )1("احتمال اللفظ للمعنيين وتسويź الاجتهاد فيهما

 .واحد لمدلوله 

وƫ ȏنكƸِوا ما نكƕ ƶَباƙكǶُ مِن النساƛِ Ɣِلَّا ما قƾَ  :(لفظ النكاح في قوله تعالىما جاء في ـ ومنه 2
 .)Æ()2 اƷِشƆƨ ومƬْǬاƆ وǇاǇ ÈƔبِيǇ ƆȐلƛِ Ǧَنه كَانَ فَ

                                 
 .364ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج)  1
 .22سورة النساء، الآية )  2
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، ومن أجل ذلك قالوا أن طء وهذا هو المعنى اللغوي للنكاحفقد قال قوم أن المراد بالنكاح الو     

 وصف بالفاحشة وتوعد عليه ، ولأنهه أن يتزوج بها بنص الآيةموطوءة الأب حرام على ابن

، وهذا مذهب الحنفية والثوري الفعل لا العقدمن شأنه أن يناسب ، فكان هذا الوصف بالمقت

 .والأوزاعي 

     وقال البعض أن المراد به العقد والآية لا تدل على حرمة من زنى بها الأب على ابنه فهي 

قال  ذهب المالكية والشافعية،حلال له أن يتزوجها، وهؤلاء أخذوا بالمعنى الشرعي للنكاح، وهذا م

أعني في دلالته على المعنى الشرعي : الاشتراك في اسم النكاحوسبب الخلاف : ")1(رشدابن 

 .     )2("واللغوي

 Ƒƈاśال ųرŽال : ƑƈاŶƆال Ƒż ¾اƆتšƙا 

، وقد يدل اللفظ على معنى من جهة اللغة أو من جهة الشرع أو      المعنى هو المقصود من اللفظ

معنى موضوع له ذلك اللفظ، هذا وقد ، وأن ذلك الث يفهم منه مدلولا معينا عند الإطلاقالعرف، بحي

وجدت أيضا ألفاظ عدة لها مدلولات معينة في اللغة ولما نقلت إلى الشرع صارت لها مدلولات 

ثم استعير هذا المعنى عناها اللغوي هو الدعاء ومعان أخرى خاصة، ومن ذلك مثلا لفظ الصلاة فم

    .    ليكون دالا على جملة الأقوال والأفعال و الهيئات 

     هذا الأمر الذي أدى إلى اختلاف الأصوليين والفقهاء في مسائل عدة متعلقة به؛ لأنه وجدت 

ل بعدم ، حتى وإن وجد من يقوث الأصل فإذا اشتقت تغير مفهومهاألفاظ لها مفهوم خاص من حي

نقل الأحكام ، لأنه يؤدي إلى التلاعب بالمعاني، وهذا يكون ذريعة إلى )3(جواز قلب الألفاظ الشرعية

وتبديلها، لكن ما هو موجود فعلا هو أنه توجد ألفاظ لغوية لها معان خاصة قد نقلت إلى الشرع 

، وأجمع العلماء على ذلك دون اختلاف يذكر، فلفظ الصلاة  لما وضعت لهتوصارت لها مدلولا

ما نقلت إلى ، لكن لاظ لغوية لها معان خاصة في اللغةوالزكاة والصوم والحج والجهاد كلها ألف

المعنى الشرعي صارت لها معان أخرى، غير أن هذا لا يمكن  تعميمه على جميع الألفاظ، لأنه 

 لأن تلك لاف بين الفقهاء؛بالمقابل وجدت ألفاظ أخرى تعددت معانيها وصارت بذلك محل اخت

بخلاف المعاني صارت محتملة، والاحتمال في المعاني يؤثر على الأحكام الفقهية وتطبيقاتها 

 . ذلكالأمثلة على ومن الاحتمال في الألفاظ 

فَلƾƴِƫ Ƕَوا ماÅƔ فƬَيمموا ǠِǏيƾاǗ ƆَيباƆ فَامسƸوا بِوƳوهِكǶُ وأَيƾِيكǶُ  :(ـ لفظ الصعيد في قوله تعالى1
هض رفالصعيد في لسان العرب يطلق على التراب الخالص، كما يطلق على جميع أجزاء الأ ،)4()مِن

                                 
ه، كان فقيها مجتهدا، فيلسوفا وحكيما، من 520 أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد رشد الأندلسي المالكي الحفيد، ولد عام هو:ابن رشد )1

  .62ص4شذرات الذهب، ج. 78الديباج المذهب، ص:انظر. 595بداية المجتهد، مختصر المستصفى، توفي عام: تصانيفه

 .26 ص2 بداية المجتهد، ابن رشد، ج 2)
 .409ص1مازري من المتقدمين، ابن عاشور من المتأخرين، انظر التحرير والتنوير،جال) 3
 .6سورة المائدة، الآية )  4
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 . اختلف الفقهاء في المسمى الذي يصلح به التيمم ه، ولتعدد معانيالظاهر

، ه     فالشافعي يذهب إلى أنه لا يقع اسم الصعيد إلا على التراب الخالص، ولا يجوز التيمم بغير

وكل ما وقع عليه اسم الصعيد لم يخالطه نجاسة فهو صعيد طيب يتيمم به، :" قال في الأم ما نصه

  .)1(" حال عن اسم صعيد لم يتيمم به، ولا يقع عليه اسم صعيد إلا على تراب ذي غباروكل ما

والتراب عد على وجه الأرض كالحصى والرمل      وذهب الإمام مالك إلى جواز التيمم بكل ما ص

 الاختلاف  فلو لم تتعدد معانيه لما وقع ،)2(والحشيش والثلج ، لأنه يسمى صعيدا في أصل التسمية 

 . التيمم به حي تحديد ما يصلف

وƛِنْ ǗَلƬْǬَّموهن مِن قَبلِ أَنْ ƫمسČوهن وقƾَ فَرǶƬǓ لȀَن فَرِيضƆƨ  :(ـ ومنها لفظ العفو في قوله تعالى2
  .)3()نْ Ǡƫفُوا أَقْرƣ لِلǬƬْوȃفَنǦǐِ ما فَرƛِ ǶƬǓلَّا أَنْ يǠفُونَ أَو يǠفُو الَّذȅِ بِيƧƾْǬǟ ǽِƾِُ النكَاƵِ وأَ

بالذي يعفو هو اختلف فيه بين الفقهاء في معناه ، فهناك من قال أن المراد مما فهذا أيضا      

، ذلك لأن لفظ العفو في لمراد به الولي وهذا أيضا يحتمله، ومنهم من قال أن االزوج لأنه يحتمله

، فمن قال ل مرة أخرى ويراد بها معنى الهبة، وتقاطسقاكلام العرب تقال ويراد بها مرة معنى الإ

، وهذان ل على الولي جعل يعفو بمعنى يسقط، ومن قالى الزوج جعل لفظ يعفو بمعنى يهبع

احتمالان ظاهران، ولهذا فاللفظ إذا احتمل معان وجب حمله على الأصل لأنه أسلم لفهم المراد 

 .وأبعد عن الاحتمال والتأويل 

ظ النباش هل يطلق عليه اسم السارق لأنه يسرق خفية أم لا ؟ وهل يطبق عليه حد ـ ومنها لف3

السرقة أم لا ؟ فمن قال أن معنى السرقة متوفر في النباش لغة وشرعا قال هو سارق ويطبق عليه 

حد السرقة وهذا هو مذهب الجمهور، ومن قال أن النباش لا يتوفر فيه معنى السرقة قال لا يعتبر 

 .  عليه الحد وهذا مذهب أبي حنيفة  يطبقسارقا ولا

     والذي يهم هنا هو أن اللفظ إذا تعددت معانيه سواء باشتقاق أو غيره هل يكون ذلك المعنى 

  قالمى سارقا، لأنه يسأنه يؤثر فيه قال بقطع يد النباشمؤثرا في الحكم أم لا؟ فمن رأى 

، أو لقياسهما بيذ، فذلك بعموم دليل السرقة والحدنباش وحد شارب النقال بقطع يد الومن :"الشوكاني

لنبيذ خمرا بالقياس في ، وا يسمى النباش سارقاه، لا أنرقة والخمر قياسا شرعيا في الحكمعلى الس

، لأنه كما يحتمل التصريح باعتباره  القياس في اللغة إثبات بالمحتمل، وهو غير جائزوأيضااللغة 

  .)4(" الحكم بالوضع بمجرد الاحتمال المجرد عن الرجحانح يص، وأيضا لاتمل التصريح بمنعهيح

 .               وعليه يمكن القول أن اللفظ الذي يحتمل معان متعددة يكون الاحتمال فيه مؤثرا في الحكم

                                 
 .43 ص1الأم ، الشافعي، ج)  1
 .51 ص1بداية المجتهد، ابن رشد، ج) 2
 .237سورة البقرة، الآية )  3
 .16إرشاد الفحول، الشوكاني، ص) 4
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Śالśب الƄطƆال : ¾ƒالدل ƏƄرد عƒ اƆ ارŕاعتŕ ¾اƆتšƙا ƅƒŪƀت 
 هناك ن التي ترد على الدليل الشرعي خلصت إلى أ     عند التتبع والاستقراء في نوع الاحتمالات

، وهذه الاحتمالات ذكرها الإمام لتعارض الحاصل بين أحوال الألفاظاحتمالات عدة تكون سببا في ا

، راحتمال الاشتراك، واحتمال التخصيص، واحتمال المجاز والإضما:في المحصول وهي )1(الرازي

 .لنقل، واحتمال المعارض العقليواحتمال ا

اعلم :" شرحها القرافي وبين كيف يمكن دفع الاحتمال الحاصل فيها حيث فقالهذه الاحتمالات      

، فإذا انتفى احتمال نبني على خمسة احتمالات في اللفظأن الخلل الحاصل في فهم مراد المتكلم ي

 كان المراد الاشتراك والنقل كان اللفظ موضوعا لمعنى واحد، وإذا انتفى احتمال المجاز والإضمار

 .)2(باللفظ ما وضع له، وإذا انتفى احتمال التخصيص كان المراد باللفظ جميع ما وضع له

 الشاطبي ذكرها في معرض بيانه لƘدلة العقلية وكيف يمكن استعمالها ودرجة حجيتها      كما أن

اترة فإفادتها القطع فإنها إذا كانت من أخبار الآحاد فعدم إفادتها القطع ظاهر، وإن كانت متو:" فقال

بد أن يكون ظنيا، فإنها  موقوفة على مقدمات جميعها أو غالبها ظني، والموقوف على الظني لا

 والتأخير، والمعارض متتوقف عل نقل اللغات وآراء النحو وعدم الاشتراك وعدم المجاز والتقدي

دة القطع مع هذه الأمور العقلي والإضمار والتخصيص للعموم والتقييد للمطلق وعدم الناسخ، وإفا

 .    )3("متعذر، لكن إذا اقترنت بها قرائن مشاهدة أو منقولة فقد تفيد اليقين

 وذكر منها خمسة كما هو الحال عند ت     وعند النظر وجد أن هناك من عد هذه الاحتمالا

، وهي اطبيالقرافي والشوكاني، وهناك من أوصلها إلى ثمانية كما هو الشأن بالنسبة للرازي والش

 .احتمالات متداخلة فيما بينها

ن بعدم قطعية والتي تمسك بها القائلهي يل الشرعي و     فهذه هي الاحتمالات التي ترد على الدل

 .ة العقلية عند وقوع التعارض لأدلة النقلية وقدموا عليها الأدلا

 اšƙتƆاŘƙ الƆتŕ ŗƀƄŶالƆراد ƇƆ الŲŽƄ ـ الŶدŗƒƆ ـ : الŽرų اƕو¾

  وهذه الاحتمالات هي خمسة كما ذكرها علماء الأصول، وهي احتمال الاشتراك والمجاز    

والتخصيص والنسخ والمعارض العقلي، وهي احتمالات عدمية مبناها على الاستقراء، وهذا كله 

 .إنما يفيد الظن دون القطع 

1 Ɓشتراƙا¾ اƆتšـ ا 

فظ الواحد الدال على معنيين مختلفين فأكثر،      المشترك واقع في اللغة والشرع، ومعناه هو الل

                                 
مفاتيح الغيب، المحصول : ين، المعروف بفخر الدين الرازي، أصولي ومتكلم ومفسر، من مصنفاتههو محمد بن عمر بن الحس:الرازي )1

 الأعلام، الزركلي، 21ص5، الشذرات،ج33ص5، طبقات السبكي،ج248ص4وفيات الأعيان،ج:انظر. ه606في أصول الفقه،توفي عام 

  . 313 ص6ج
 .530 ص1نفائس الأصول، القرافي، ج)  2
 .35 ص1لشاطبي، جالموافقات، ا)  3
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، ذلك لأن اللفظ في أصل اللغة أو الوضع كان لقول أن عمدة المشترك هو الدلالةومن هنا يمكن ا

ى بعيد كل البعد عن دالا على معنى واحد ثم تطور المعنى إلى معان متعددة قد يصل أحيانا إلى معن

ن اللفظة تدل على معنى معينا فيتقادم الزمن ويتطور ذلك ، والسبب في ذلك هو أن تكوالمعنى الأول

المعنى ليستعمل فيما بعد في معنى آخرا وهكذا، ثم إن الألفاظ محدودة والمعاني غير متناهية  فيلزم 

 . الاشتراك حتما 

، فإن هذا يكون عند الاستعمال  للفظ الواحدي     وإذا كان الاشتراك اللفظي معناه تعدد المعان

، ى آخرا مغايرا لما يفهم من اللفظلا؛ لأنه على تقدير وجوده يجوز أن يكون المراد به معنمحتم

ون ما قصد من المشترك وهذا يجعل دلالة اللفظ على معناه دلالة ظنية محتملة؛ لأنه يجوز أن يك

العقلاء لا :" ، ولأن الأصل هو عدم الاشتراك، لهذا السبب قال صدر الشريعةخلاف الأصل

 لوالعاقل لا يستعم:" ، وقال السعد)1(" الكلام في خلاف الأصل عند عدم وجود القرينة نلويستعم

، فاللفظ عند عدم القرينة خلاف الأصل يدل على ف الأصل إلا عند قرينة تدل عليهالكلام في خلا

 . )2("معناه قطعا

في لى حصول الإبهام شك أن العمل بالأصل أولى وأسلم ذلك لأن احتمال الاشتراك يؤدي إ      ولا

 أصوليا أن الاشتراك خلاف الأصل؛ لأنه على ر، ومن هنا تقرالنص خاصة عند انعدام القرينة

 .ى آخرا مغايرا لما يفهم من اللفظتقدير وجوده جاز أن يكون المراد به معن

 : ذلكالأمثلة على من ووقد نجم عن هذا اختلاف في مسائل عدة      

وƫ ȏنكƸِوا ما نكƕ ƶَباƙكǶُ مِن النساƛِ Ɣِلَّا ما قǇ ƾَلƛِ Ǧَنه كَانَ  :(تعالىـ لفظ النكاح في قوله 1
 ƆȐبِيǇ ÈƔاǇو ƆاƬْǬمو ƆƨشƷِفَا Æ()3(. 

     فبسبب احتمال لفظ النكاح لمعان متعددة حصل الخلاف في مسائل متعلقة به من ذلك مفهوم 

أم هو حقيقة في الوطء مجاز في العقد؟، ومنها  مجاز في الوطء؟ يقة في العقدالنكاح هل هو حق

لأن لفظ النكاح تعدد فيه الوضع ولذا قال السر ي الزنا هل يوجب التحريم أم لا ؟ اختلافهم ف

م الجسمين أيدينا يشمل العقد لضم اللفظتين إلى بعضهما، والوطء لضوهذا اللفظ الذي بين ":يخس

ب وسب:" ، وقال ابن رشد)4("رك معنوي، ثم أطلق شرعا على العقدإلى بعضهما كذلك، فهو مشت

  .   )5("أعني في دلالته على المعنى الشرعي واللغوي : الخلاف الاشتراك في اسم النكاح

 . )ȏ É()6 يمسČهƛِ لَّا الْمȀَǘرونَ  :(ومن ذلك أيضا الطهارة في قوله تعالىـ 2

                                 
 . .129ص1فتازاني ، جالتلويح على التوضيح، الت) 1
 .129 ص1المصدر نفسه، ج)  2
 .22سورة النساء، الآية )  3
 .26 ص1، عبد العزيز البخاري، جر، كشف الأسرا126 ص1أصول السرخسي، ج) 4
 .26ص2بداية المجتهد،ابن رشد، ج) 5
 .79سورة الواقعة، الآية ) 6
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، غير أن لفظ الطهارة  المصحف إلا لمن كان على طهارةمسفالآية تدل على عدم جواز      

 الأصغر، ومن ليس على بدنه يطلق على معان منها المؤمن، ومنها الطهارة من الحدث الأكبر أو

 .  )1("فمن أجاز حمل الاشتراك على جميع معانيه حمله عليها هاهنا:" ، ولذلك قال الشوكانينجاسة

لنوع من الاحتمال فإنه في هذه الحالة يجب ترجيح أحد المعاني      فإذا تأكد لدينا وجود هذا ا

المشتركة بالقرينة سواء كانت لفظية مصاحبة للفظ أو حالية، المهم أن يدفع احتمال الاشتراك، ولذا 

موافقة الأصول، ورد  وجب حمله على ضا إذا كان اللفظ محتملا للمعانيوأي:"قال الجصاص

س بأصل في نفسه فالواجب رده إلى غيره من الأصول واعتباره المحكم، وما ليالمتشابه إلى 

   .)2("بها

الدالة على أن المراد من اللفظ هو ذلك المعنى بعينه، به و     وهذا الرد يكون بالقرائن المحفوفة 

على أنه لا يمكن جعل هذا الأمر وهو احتمال الاشتراك ذريعة إلى رد النصوص النقلية، أو عدم 

يم العقل عليها بحجة أنها محتملة، والمحتمل لا يفيد إلا الظن، ذلك لأنه وكما قال علماء قبولها وتقد

الأصول أن الأصل عدم الاحتمال حتى يثبت بالدليل، وإفادتها أي هذه النصوص القطع حتى يثبت 

د ر الشريعة يقو القطع فإنه كما ذكر صددخلاف ذلك، ولأنه إذا ثبت الاحتمال وصار الدليل لا يفي

 . بطلان فائدة التخاطب، إذ لا فائدة له إلا العلم بها في الخطاب : أحدهما ":إلى أمرين اثنين

، )3("، لأنه خبر انظم إليه قرينة دالة على تحقق المعنى قطعابطلان كون المتواتر قطعيا: انيهاوث    

راجحا على الآخر، بعيدا فإبعاد الاحتمال في هذه الحالات يكون بتلك القرائن التي تجعل أحد معانيه 

وبذلك تكون أمام معنى واحد يمكن تخرج اللفظ عن حقيقة ما وضع له، عن مسائل التأويل التي 

 .) 4( إلى العمل بجميع معانيه احتياطاالعمل به، لكن إذا لم نتمكن من ذلك وجب المصير

2ŭƒŮŤا¾ التƆتšـ ا   

 النقلي احتمال لوالتي تطرأ على الدلي     من بين الاحتمالات التي ذكرها الرازي وغيره، 

التخصيص، وهذا التخصيص يكون للعمومات الواردة في النصوص الشرعية، ولذلك أطلق 

الأصوليون العبارة المشهورة التي مفادها أنه ما من دليل إلا ودخله التخصيص، وهي عبارة واسعة 

، أما القول بها مطلقا فهذا ود دليلأنه مخصص إلا بوجالدلالة، لأنه لا يمكن الحكم على دليل عام 

فيه نوع من التشكيك في النصوص أيضا، لأنه على تقدير ذلك يكون المراد من اللفظ بعض ما 

 .يتناوله لا جميع ما يقع تحته من أجزاء، ولذلك وجب معرفة مفهوم التخصيص حتى نفهم معناه

 

                                 
 .209ص1ر، الشوكاني، جنيل الأوطا) 1
 . 440 ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج) 2
 .129ص1التلويح على التوضيح، التفتازاني، ج)  3
 313تخريج الفروع على الأصول ، الزنجاني،ص) 4
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     ŭƒŮŤ1( أبرزها ما ذكره ابن الحاجب عرفه جمهور الأصوليين بتعريفات كثيرة، ولعل:الت( 

 .)2("هقصر العام على بعض مسميا ت:" بأنه

 قصر العام على بعض هو:"  فقال)3(وزاد هذا التعريف أكثر وضوحا صاحب مراقي السعود     

                                                                     .)4("أفراده بأن لا يراد البعض الآخر بالحكم

لتخصيص معناه صرف اللفظ عن عمومه، وإرادة بعض ما يتناوله بدليل ومنه يمكن القول أن ا     

هذا عرفه ابن ، أو قصره على بعض أفراده بدليل من الأدلة أيضا قبل تقرر الحكم، ولمن الأدلة

 . )6("مهو إخراج بعض ما يتناوله العموم قبل تقرر الحك:" بقوله)5(جزي

 .    )7("قصر العام على بعض أفراده بدليل مستقل مقارن " فمعناه -عند الحنفية-أما التخصيص     

 جد أن فكرة التخصيص واحدة عند الجميع من حيث المبدأ، إلا أن الحنفيةهذا وعند النظر و     

لم يقيدوه بأي دليل سواء كان مستقلا أو غير فإنهم  أما الجمهور ،قيدوه بدليل مستقل ومقارن

 .  فقطمستقل، مقترنا أو متراخيا، والسبب هو نظرهم في فهم دلالة العام

     إذن فالتخصيص يرد على العمومات، لكن ينبغي أن نعلم أن الألفاظ العامة الواردة من 

ى درجة واحدة وإنما تتنوع من حيث أن بعضها صحبته قرائن عند علكلها النصوص ليست 

الإفصاح به تنفي احتمال تخصيصه، وتجعله باقيا على عمومه، كما أن هناك ألفاظا عامة تصحبها 

 . قرائن فتحملها على الخصوص أيضا 

اقي من   الذي اقترن به الدليل المخصص، فإن تناوله للبم     وعليه فالعام المخصوص، هو العا

أفراده يكون ظنيا باتفاق بين الأصوليين في ذلك الاحتمال، على أن نخرج منه أفرادا أخرى بدليل 

طارىء، لكن يبقى العام الذي لم تصحبه قرينة تبين مراده، فهذا النوع هو الذي كان محل خلاف 

د عليه؟ ولكل في دلالته بين الجمهور والحنفية هل يفيد القطع أم الظن لاحتمال التخصيص الوار

فالجمهور القائلون بظنية العام استدلوا بالاستقراء وقالوا بأنه دل  اتجاه من هؤلاء دليل يستند إليه،

                                 
أصولي ، فقيه وه570، ولد عام هو عثمان بن عمر بن أبى بكر بن يونس ، أبو عمرو جمال الدين ابن الحاجب المالكي: ابن الحاجب )1

، 67ص2الفتح المبين، ج:انظر. ه646مختصر المنتهى في أصول الفقه،توفي عاممختصر ابن الحاجب في الفقه، : ولغوي، من مصنفاته

  .244أصول الفقه تاريخه ورجاله، إسماعيل شعبان، ص
 . 129 ص2مختصر المنتهى، ابن الحاجب، ج) 2
نشر البنود على مراقي السعود، توفي عام : يطي المالكي، فقيه وأصولي، من مؤلفاتههو عبد االله بن إبراهيم العلوي الشنق: الشنقيطي )3

 .3نشر البنود، ص: انظر. ه1235
  .232 ص1نشر البنود على مراقي السعود، عبد االله الشنقيطي العلوي، ج) 4
ه، فقيه وأصولي ولغوي، 693لمالكي، ولد عام أبو القاسم محمد بن أحمد بن محمد بن عبد االله بن جزي الكلبي الغرناطي اهو: ابن جزي )5

، الفتح المبين، 295الديباج، ص: انظر. ه741تقريب الوصول إلى علم الأصول، القوانين الفقهية، توفي عام: له مؤلفات عدة منها

 .231ص1، شجرة النور الزكية، ج13ص1، درة الحجال، ج154ص2ج
 .محمد علي فركوس:  تحقيق.76تقريب الوصول إلى علم الأصول، ابن جزي، ص)  6
 .306ص1، عبد العزيز البخاري، جركشف الأسرا)  7
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على أن النصوص العامة لحق أغلبها التخصيص، أما الحنفية القائلون بقطعية العام فقالوا أن الأصل 

 الدلالة من غير ورود دليل العموم حتى يرد الدليل على خلاف ذلك، كما أن جعل العام ظني

 حمل الألفاظ على غير ما ، كما أن ذلك يؤدي إلىصص يؤدي إلى ضعف الثقة في الدليلمخ

، بل نفي الاحتمال فية ليس معناه نفي مطلق الاحتمال، على أن المراد بالقطع عند الحنوضعت له

  . )1(الناشŒ عن دليل

 لاحتمال، والاحتمالات المجردة التي لا دلي     وهكذا فإن الحنفية يرون أن التخصيص مجرد 

 أو إسقاط الاستدلال بالنصوص العامة لأنها عليها لا أثر لها في الألفاظ، ولا يمكن لها تغيير الأحكام

 منها وقوع أفعال، ولأن كثرة ورود التخصيص على ممجرد احتمالات وتصورات عقلية لا يلز

 مع تو إذا ثبت الاحتمال انتفى القطع لأن القطع لا يثب ،ورث الشبهة والاحتمال في الدلالةالعام ت

 . الاحتمال 

     لكنه عند النظر والتحقيق يمكن القول بأن مذهب الحنفية معتبر من حيث المنهجية  لولا كثرة 

الدالة ، وصار هذا بمثابة القرينة ص ثبت وقوعه في التشريع الإسلامي على العام من تخصيدما ور

 كونه د ورد التخصيص فلا إشكال لأنه لا يعا أنه في حالة، كمرع من تلك العموماتعلى مراد الشا

استخدامات الشارع التي دل عليها إلا أن :" بيانا، وهذا ما ذكره أحد المعاصرين وجنح إليه لما قال

 أن يقتصر يبد أن يكون لها اعتبارا في دلالات النصوص، وأن منطق التفسير لا ينبغ الاستقراء لا

 .)2("على اللغة وحدها

قاض      وعليه فاحتمال التخصيص وارد فعلا على العمومات من جهة البيان والتفسير، لا كونه 

، فالعمل بالعام هو الأصل ما لم يظهر المخصص، لكن الصواب هو على تلك العمومات ومبطلا لها

ن الحاجب وغيرهم من عن الغزالي والآمدي وابكما نقل ذلك الأسنوي البحث عن دليل التخصيص 

لأن العام دوما ؛ )3(أنه لا يجوز التمسك بالعام قبل البحث عن المخصص له، بل وعده إجماعا

 . ، وما كان كذلك فإن الحيطة تلزم وتوجب عدم العمل به حتى تحصل غلبة الظنمطروق بالاحتمال

 :ومن أمثلة تخصيص العام ما يلي

ǬَاƩ يƬربǐن بƘَِنفُسȀِِنƨَƯȐَƯ َ قُروÇƔ وȏ يƸِلŎ لȀَن أَنْ يكƬْمن ما والْمǘَلَّ :(ـ ما جاء في قوله تعالى1
 .)ƻ ()4لǪَ اللَّه فِي أَرƷامȀِِنƛِ نْ كُن يƚمِن بِاللَّهِ والْيومِ الƻِƖْرِ

ص عام وشامل لكل في هذه الآية يبين االله تعالى أنه فرض العدة على كل مطلقة، وهذا ن     ف

مطلقة، وصيغة العموم واضحة، ولم يبين فيها نوع المطلقة، لكن جاءت نصوص أخرى عن 

                                 
 .امش المستصفىبه. 265 ص1، جيفواتح الرحموت، شرح مسلم الثبوت، عبد العلي الأنصار)  1
 .38تخصيص النصوص، خليفة بابكر الحسن، ص)  2
  .محمد حسين هيتو: ، تحقيق358التمهيد، الأسنوي، ص: انظر)3

 .228 البقرة، الآية سورة)  4
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وجاء ذلك الشارع تخرج المطلقة قبل الدخول من عموم المطلقات وخصصهن بعدم إلزامية العدة، 

Ǘ ǶَلƬْǬَّموهن مِن قَبلِ أَنْ ƫمسČوهن فَما لَكǶُ يا أَيȀČا الَّذِينƕ منوا ƿƛَِا نكǶƬƸَ الْمƚمِناƯ Ʃُِ(:في قوله تعالى
ƆȐمِيƳ ƆاƷارǇ نوهƷرǇو نوهǠƬا فَمȀونČƾƬǠƫ ÇƧƾǟِ مِن نȀِلَيǟ ()1( .  

 .فبينت الآية أنه لا عدة على المرأة المطلقة قبل الدخول بها      

، بالحديث )2()يوǏِيكǶُ اللَّه فِي أَوƽِȏكǶُ لِلذَّكَرِ مưِْلُ ŏǚƷ الƘُْنưَيينِ :( ـ ومثاله تخصيص قوله تعالى2

نحن :(  أنه قالصلى االله عليه وسلم عن النبي ذي رواه أبو بكر الصديق رضي االله عنهالنبوي ال

  .)3() صدقة ه ما تركناثمعاشر الأنبياء لا نور

3ŨاŞƆا¾ الƆتšـ ا  : 

، لكنه  الذي وضعت له عند من يتخاطب بهايستعمل الشارع بعض الألفاظ في موضعها     أحيانا 

، ف عند أهل اللغة والبيان بالمجازفي بعض الأحيان يستعملها فيما لم توضع له عنده، وهذا ما يعر

از ، والمجمتخاطبين به لعلاقة وقرينة معينةوهو استعمال اللفظ في غير ما وضع له في اصطلاح ال

، ومنه ما هو  باختلاف أحوال استعماله، فمنه ما هو مجاز لغوي، ومنه ما هو مجاز شرعييختلف

 .مجاز عرفي، كل بحسب الاستعمال 

، وإذا إلى المجاز إلا عند تعذر الحقيقة ر     هذا ومن القواعد المعلومة عند الأصوليين أنه لا يصا

نها الأصل والمجاز عارض وطارő، ولا كان اللفظ محتملا للحقيقة والمجاز حمل على الحقيقة لأ

، لكن يجوز العدول عن المعنى الحقيقي ناه الحقيقي والمجازي في آن واحديجوز أن يقصد باللفظ مع

كون استعماله متعذر ، كأن ياستعمال اللفظ في المعنى الحقيقيإلى المعنى المجازي إذا لم يستقم 

، أو أنه قد يترك المعنى را عرفا أو شرعا أيضالحقيقي مهجو، أو أن يكون المعنى اعرفا أو شرعا

، وقد يستعمل اللفظ في مجازه ي لدلالة في نفس الكلام أو سياقهالحقيقي ويراد به المعنى المجاز

 . جمعا بين الأدلة المتعارضة 

اختلف  :"     هذا وقد وجد من ينكر وجود المجاز في اللغة وينفيه كما ذكر ذلك الآمدي يقول

، فنفاه أبو إسحاق ومن تابعه، وأثبته الباقون تمال اللغة على الأسماء المجازية في اشالأصوليون

، كما وجد من ينكر وجوده في القرآن الكريم على وجه الخصوص كابن تيمية يقول )4("وهو الحق

 منه م، ولا يفهيستعمل إلا في معناه الذي وضع لهوأن اللفظ مهما كان فإنه لا  :"مدافعا عن رأيه

، وإن دلالته على فهم المراد منه إلى قرينة معنوية في ج، كما أنه لا يحتا سواهل، ولا يحتميرهغ

                                 
 .49سورة الأحزاب، الآية) 1
 .11سورة النساء، الآية)  2
الجهاد والسير، باب قول : ، ومسلم كتاب6230لا نورث ما تركناه صدقة، حديث رقم: قول النبي: الفرائض، باب: أخرجه البخاري كتاب) 3

 . 3304:النبي لا نورث ما تركناه فهو صدقة، حديث رقم
 .125ص2 أصول الحكام، الآمدي، جالإحكام في) 4
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  .)1(" مطلقا أبدا بل يكون مقيدال، وإن اللفظ لا يستعمظمعناه كدلالة سائر الألفا

اب      ومهما يكن من أمر فإن  الذين نفوا المجاز في القرآن الكريم أو حتى اللغة إنما نفوه لأسب

الوقوف ضد المغالين في استعمال المجاز، والذين وقعوا في تأويلات فاسدة : معينة من أهمها

 . وباطلة خرجوا بها عن نطاق الشرع، دون أن يكون هنالك دليل يدل على ذلك

     ومن هذا المنطلق، وعلى أساس اعتبار وجود المجاز في النصوص الشرعية، فإنه لا يعني 

، كما أن إغلاق ب حمل النصوص على غير ما وضعت لهه في كل مرة من باإطلاقا اللجوء إلي

باب المجاز في فهم النصوص ودفع التعارض عنها والوقوف عند المعنى الأصلي للنص يصد 

لمطلوب في كثيرا عن فهم النصوص ويعرض للارتياب والشك، فالمجاز في غالب الأحيان يؤدي ا

د وجدت نصوص في الكتاب والسنة النبوية لا يمكن فهمها إلا ، وبالفعل فقفهم معنى النص ودلالته

واƻفǒِ لȀَما ƳناƵ الذŎلŏ مِن الرƷمƨِ وقُلْ رƣ  (:إذا حملت على المجاز، ومن ذلك قوله تعالى
 ƆاŚǤِǏ انِييبا را كَممȀمƷ(، وقوله تعالى)2()ار: ƫِو Ǟسƫِ ي لَهƻَِذَا أنَّ هƛِ ƈƧƾƷِاو ƈƨƴǠن لِيو ƆƨƴǠونَ نǠس

ƣَِاǘƼِْنِي فِي الǄǟا وȀَالَ أَكْفِلْنِيǬَ3()ف  (. 

 لما أخطأ في فهم رضي االله عنهأما الأحاديث النبوية فمنها ما جاء في قصة عدي بن حاتم      

Ȅ يƬبين لَكǶُ الƼْيǖُ الƘَْبيǒ مِن وكُلُوا واشربوا ƬƷ :(الآية الواردة في شأن الصيام وهي قوله تعالى
،حيث أنه عمد إلى عقالين أحدهما أسود )4()الƼْيǖِ الǇَƘْوƽِ مِن الْفƴَرِ ǶُƯ أƫَِمČوا الǐيامƛِ لȄَ اللَّيلِ

، فلما تبين لي الخيط الأبيض من فجعلتهما تحت وسادتي وجعلت أنظر إليهما: ر أبيض قالوالآخ

، إن وسادك إذن لعريض:( صلى االله عليه وسلم بذلك قال لهيط الأسود أمسكت، فلما أخبر النبي الخ

لا صلى االله عليه وسلم ، فالمراد بهما إذن ما بينه النبي )5( )لإنما ذلك بياض النهار وسواد اللي

 . الخيط في حد ذاته ةحقيق

أسرعكن لحوقا بي أطولكن يدا، :( واجهعليه الصلاة والسلام لما قال لأز     ومنها حديث النبي 

ت أطولنا يدا زينب رضي فكان: ، قالتفكن يتطاولن أيتهن أطول يدا: قالت عائشة رضي االله عنها

 ظنن أن المراد بطول اليد الطولومعناه أنهن  ،)6()، لأنها كانت تعمل بيدها وتصدق االله عنها

صلى االله عليه وسلم بإعجازه ، لكن النبي  لها وهي الجارحة، فكن يذرعن أيديهن بقصبةةيالحقيق

، لذلك كانت زينب أول نسائه لحوقا ث عبر بطول اليد عن كثرة المعروف، حيأراد غير حقيقة اللفظ

                                 
 .220ص19مجموع الفتاوى، ابن تيمية،ج) 1
 .24سورة الإسراء، الآية)  2
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 .187سورة البقرة، الآية)  4
خول بيان أن الد: الصوم، باب: ، ومسلم كتاب 1916، حديث رقم)وكلوا واشربوا:( الصوم، باب قوله تعالى: أخرجه البخاري كتاب) 5

 . 2002الصوم، باب وقت السحور، حديث رقم: ، وأبو داود كتاب1894بالصوم يحصل بطلوع الفجر،حديث رقم
 .4490من فضائل زينب أم المومنين، حديث رقم : الفضائل، باب: ، ومسلم كتاب1331: الزكاة، حديث رقم: أخرجه البخاري كتاب) 6
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 .به عليه الصلاة والسلام 

 الدرهم بالدرهمين، ولا الا تبيعو:( قول الرسول عليه الصلاة والسلام: ومن أمثلة المجاز أيضا      

، وإنما مراد به حقيقة الصاع المتفق عليه وهو الوسيلة التي يكال بها، فليس ال)1()اعين الصاع بالص

أراد به المعنى المجازي وهو مقدار ما يكال به، ولهذا وقع الخلاف في علة الربا بين الشافعية 

أن ائلين ب، بخلاف الحنفية القة هي الطعمية، وأن ذلك مخصوص بالمطعومات فقطالقائلين بأن العل

، لأن المجاز  دخول كل مطعوم وموزون ومكيل فيه، ففهموا من هذا الحديثالعلة هي الكيل والوزن

 .إن ثبت فدلالته عامة 

يتوجب على ، وأحيانا قد ة     والذي يهم هو أن المجاز موجود وواقع فعلا في النصوص الشرعي

ا، وإلا حدث سوء فهم أمرا ضروريا ومتعينالمجتهد حمل اللفظ على المجاز بل يكون ذلك 

وحمل الكلام على المجاز أحيانا يكون متعينا، :"ية، وفي هذا يقول الشيخ القرضاويللنصوص الشرع

  . )2("وإلا زلت القدم وسقط المرء في الغلط 

     ومن هنا يمكن القول أن الأصل في الكلام الحقيقة، وأولى أن تحمل الألفاظ على الحقائق 

، لأنه يؤدي إلى الوقوع  المجاز، لكن ليس ذلك على إطلاقهر الأمر فيصار إلىالشرعية إلا إذا تعذ

 أن انفتاح باب المجاز في اللغة يجعل كل للا يقا:" )3(وباطلة حتما، يقول البوطيفي تأويلات فاسدة 

د  إليه عرفا ولا شرعا إلا بعد قيام القرائن على استبعار لأن المجاز لا يصا،تفسير لألفاظها محتملا

  اللفظ من حيث المفردات والتركيبفإذا انتفت القرائن الأربع وجب العمل بظاهر... إرادة الحقيقة 

ولم يجز فرض إظمار ولا مجاز ولا اشتراك؛ لأن هذا يكون حينئذ تجاوزا عند تأويل الظاهر إلى 

 .)4("مناقضته وإهماله

 ضرورة وأن الرجوع إليه يكون، از أمر طارő وليس أصل في الألفاظ     وهكذا يظهر أن المج

 احتمال المجاز إلا التأكيد كما قال ع، كما أنه لا يدفللتخلص من الإشكال الواقع، وبوجود القرائن

 .الجمهور من الأصوليين 

4 ţŪƈا¾ الƆتšـ ا 

قين هو دعواهم احتمال النسخ  اليد     مما تعلق به القائلين بأن الأدلة النقلية ـ اللفظية ـ لا تفي

، ذلك لأنه على تقدير وجود النسخ لا يمكن أن  العمل بها قبل معرفة الناسخ لها، وأنه لا يمكنهافي

 .ون معنى اللفظ المنسوŤ هو المراد، لاحتمال أن يكون المراد هو الدليل الناسخيك

                                 
بيع الطعام مثلا بمثل، حديث : المساقاة، باب: ، ومسلم كتاب2029:ب بالذهب، حديث رقمبيع الذه: البيوع، باب: بأخرجه البخاري كتا)  1

 . 2910: في حلية السيف يباع بالدراهم، حديث رقم:البيوع، باب: ،وأبو داود كتاب4061رقم
 .156كيف نتعامل مع السنة النبوية، القرضاوي،ص)  2
فقه : ري، من العلماء المعاصرين البارزين، فقيه وداعية، له كثيرا من المؤلفات منهاهو محمد سعيد رمضان البوطي الملا، السو: البوطي)3

  . ولا يزال يسهم بكتاباته في مجال الدعوة إلى اليومالسيرة، الجهاد في الإسلام، ضوابط المصلحة، حوار حول مشكلات حضارية،
 .125ضوابط المصلحة، البوطي، ص)  4
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ţŪƈ1(مصدر نسخ ويطلق على معنيين:  لغة     وال(: 

فَينسƺ اللَّه  (:يح الأثر إذا أبطلتها، ومنه قوله تعالى، كقولهم نسخت الرالنسخ بمعنى الإزالة: اƕو¾
ǶكِيƷ Ƕلِيǟ اللَّههِ وƫِايƕ اللَّه ǶِكƸي ǶُƯ َُانǘيي الشǬِْلا يأي يزيله ويبطله)2()م ،. 

Ƒƈاśالنسخ بمعنى النقل، كقولهم نسخت الكتاب، إذا نقلت ما فيه إلى كتاب آخر، ومنهنه قوله :ال

 .، أي ننقله إلى الصحف ومن الصحف إلى غيرها)ƛِ()3نا كُنا نسƬنسƺِ ما كُنǠƫ ǶƬملُونَ :(ىتعال

şƚطŮƙا Ƒż اƆŊ     فقد عرفه الأصوليون بتعريفات مختلفة منها : 

 .)4(هو بيان انتهاء حكم شرعي بطريق شرعي متراŤ عنه: ـ النسخ 1

فاع احكم الثابت بالخطاب المتقدم على وجه لولاه لكان ثابتا هو الخطاب الدال على ارت: ـ النسخ2

 . )5(مع تراخيه عنه

 . )6(هو رفع الحكم الشرعي بدليل شرعي متأخر: ـ النسخ3

 :ر شروط منهابد من تواف ولكي يتحقق النسخ لا     

تكليف فلو ارتفع الحكم بغير ذلك لم يكن رفعه نسخا، كارتفاع ال،  كون الناسخ خطابا شرعياـ1

 إلا في عهد الرسالة أو نوهذا يشعر بأن النسخ لا يكوبالموت فإن هذا دل عليه العقل لا الشرع، 

 فهو م، فلا سلطة لأي كان في نسخ حكم مهما بلź علمه، إلا الرسول عليه الصلاة والسلاالوحي

 . )7(المتلقي لأحكام االله تعالى والمبلź لها شرعا، وعليه لا يكون الإجماع ناسخا

، وعلى هذا لا يجوز ي قوة ثبوته ودلالته أو أقوى منهومنها كون الناسخ مساويا للمنسوŤ فـ 2

 .)8(نسخ المتواتر إلا بمتواتر مثله

، وهذا كنسخ وجوب الغسل على من جامع )9( يكون ناسخا لحكم شرعي عملي جزئي ومنها أنـ 3

 أم لم ينزل، أما أحكام العقيدة ولم ينزلن فهو حكم عملي جزئي نسخ بوجوب الغسل مطلقا أنزل

النسخ لا يكون في الكليات وقوعا، وإن :"  عليها النسخ، قال الشاطبيدوالقواعد الكلية فإنه لا ير

أمكن عقلا، ويدل على ذلك الاستقراء التام، وأن الشريعة مبنية على حفظ الضروريات والحاجيات 

                                 
  .4406ص6، لسان العرب، مادة نسخ، ج271ص1جالقاموس المحيط،مادة نسخ، ) 1
  .52سورة الحج، الآية) 2
  .29سورة الجاثية، الآية) 3
، تنقيح 463ص4، الإحكام لابن حزم، ج225ص2نهاية السول، ج: انظر.  والقرافي وابن حزمعرفه بهذا الإسفراييني واختاره البيضاوي) 4

  .226ص2، الإبهاج، السبكي، ج302الفصول،ص
، إرشاد 151ص3، الإحكام للآمدي، ج107ص1المستصفى، ج:  التعريف للباقلاني، وهو اختيار الغزالي والآمدي، انظرهذا) 5

  . 184الفحول،ص
  .32النسخ بين الإثبات والنفي، محمد محمود فرغلي، ص: ، انظر107ص3هذا التعريف اختاره الشاطبي في الموافقات،ج)6
  .164ص3ي، ج، الإحكام للآمد122ص1 جالمستصفى،)7
  .252ص2، نهاية السول،ج76ص2، فواتح الرحموت، ج77ص2، أصول السرخسي، ج1311ص2البرهان، الجويني، ج)8

 .169ص3 كشف الأسرار، البزدوي، ج،164 ص3، الإحكام، الآمدي،ج117ص3الموافقات، الشاطبي، ج)  9
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مدينة ما يقويها ويحكمها ويحصنها، وإذا كان والتحسينات وجميع ذلك لم ينسخ منه شي، بل أتى بال

كذلك لم يثبت نسخ لكلي البتة، ومن استقرأ كتب الناسخ والمنسوŤ تحقق هذا المعنى، فإنما يكون 

 . )1("النسخ في الجزئيات

نصوص أو من حيث      هذا وقد كان للنسخ أثر في الفقه الإسلامي سواء من حيث التوفيق بين ال

، إذ أنه لتعارض بين مختلف النصوص الشرعية، فهو من أهم المسالك لدفع ادفع التعارض عنها

 .متى ثبت وتحقق النسخ أمكن معرفة دلالة كل نص على مراده  

 ل الذهاب إلى النسخ بمجرد الاحتمال، لأنه لا يحز التنبيه إليه هو أنه لا يجوب     لكن ما يج

 :نة هذا منسوŤ إلا بيقين، قال ابن حزم الظاهريلمسلم مهما كان وضعه أن يقول في القرآن أو الس

، بل كان بعضهم يذهب لنسخ كلما أعوزتهم الحجة وحوججواوقد اعتاد قوم الركوب على دعوى ا "

ه في مذهبه الفقهي وهذا أمر  كل آية وفي كل حديث لم يعمل بها أو به إماميإلى حد ادعاء النسخ ف

  .)2("منكر

، صلى االله عليه وسلم حمل عليه ، ويعرف النسخ بنص النبي      لكن إن ظهر دليل النسخ

، وبتصريح الصحابة بأن ذلك الآخر مع عدم إمكان الجمع بينهماوبمعرفة تأخر أحد النصين عن 

 .نسخ لƘول

     أما قول الفقهاء لما يجدونه مخالفا لعمل أئمتهم أنه منسوŤ فغير مقنع بل هو مجرد دعوى 

حتمال عدم النسخ أرجح من احتمال النسخ؛ لأنه الأصل ما لم يثبت الدليل لأن ا؛ مذهبية لا غير

 ولأنه إذا فتحت دعاوى النسخ لمجرد احتمالات عارضة وهمية فإن ،الناسخ، فيبقى على حاله تلك

لتي عليها مدار ذلك يؤدي إلى رد النصوص الشرعية، أو حتى نسخ الكليات والأصول العامة ا

لنصوص ا أمر خطير ينبغي الحذر منه ولا يكون إلا بالوقوف عند حدود ا، وهذالتشريع الإسلامي

 ثم إن الأحكام الشرعية إذا ثبتت على المكلف :" وكما يقول الشاطبيوعدم تطويعها حسب الأهواء،

 لأن ثبوتها على المكلف أولا محقق، فرفعها بعد العلم ،  إلا بأمر محققن  فيها لا يكوخفادعاء النس

  .)3(" إلا بمعلوم محققنيكوبثبوتها لا 

لا " :بما هو يقين ومحقق، قال ابن حزم إلا ت     وهكذا يمكن رد دعوى احتمال النسخ فإنه لا يثب

 من القرآن والسنة أنه منسوŤ إلا بيقين، ومن الله واليوم الآخر أن يقول في شيءيحل لمسلم يومن با

 لأنه لا فرق بين آية وأخرى، وحديث ؛ة كلهااستجاز خلاف ما قلنا فقوله يؤد ي إلى إبطال الشريع

آخر، فعلى هذا لا يصلح شيء من القرآن والسنة، وهذا خروج عن الإسلام، وكل ما ثبت بيقين فلا 

يبطل بالظنون، ولا يجوز أن نسقط طاعة أمر أمرنا به االله ورسوله صلى االله عليه وسلم إلا بيقين 

                                 
  .117ص3الموافقات، الشاطبي، ج)1

 .488 ص4زم ،جالإحكام في أصول الأحكام، ابن ح) 2
 .104ص3الموافقات، الشاطبي، ج) 3
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 .)1("لا شك فيه

 احتمال النسخ وارد على النصوص وقد ثبت ذلك في كثير منها، فالقول  ثم إن سلم لهم بأن     

ويدل على ذلك الوجهان الأخيران، ووجه ثالث وهو أن :"والرد ما ذكره الشاطبي أيضا حين قال

ويل بالجمع بين ، ومحتملا وقريبا من التألنسخ إذا تأمل وجدته متنازعا فيه فيه اىغالب ما ادع

كون الثاني بيانا لمجمل أو تخصيصا لعموم أو تقييدا لمطلق، وما أشبه ذلك ، من الدليلين على وجه

، وهذا الذي ذكره الإمام الشاطبي هو المفهوم )2("من وجوه الجمع مع البقاء على الأصل من الأحكام

 على رفع الحكم الشرعي بدليل شرعي قالأول لمعنى النسخ قبل أن يتغير مفهومه حيث صار يطل

 .  معرف عند الأصوليينمتأخر كما هو 

5 ƑƄƀŶال ůارŶƆا¾ الƆتšـ ا  

 به هؤلاء القائلون بظنية الأدلة النقلية، لأن المعارض العقلي يجعل ك      يعتبر هذا عمدة ما تمس

دلالة اللفظ ظنية غير قطعية، ذلك لأن الدليل العقلي في نظرهم قطعي لا يمكن نسخه أو تكذيبه، 

 وهذا بخلاف الأدلة النقلية فإنها لا تفيد القطع بمدلولها للاحتمالات ،ةولأن مدلوله ظاهر لا محال

 .التي ترد عليها 

ي للدليل الشرعي      وقد اعتمد هؤلاء في اعتبارهم هذا الاحتمال على أن عدم المعارض العقل

ة ، وإذا جاز ذلك لم تعد الأدلأن يكون هناك معارض لم يطلع عليه، ولأنه يجوز غير قطعي ويقيني

 . النقلية تفيد القطع بمدلولها وإنما تفيد الظن والتخمين 

     لكن رد على هذه الدعوى المشبوهة من طرف بعض الأئمة كابن تيمية في كتابه درء تعارض 

 :، وبعض المعاصرين، وحاصل هذا الرد هو ما يليقل والنقل، والشاطبي في موافقاتهالع

 لأنه على ؛ به دليل على عدم وجود المعارض العقليأن صدق الشارع فيما يقوله ويخاطب     

أنه لا :"  لأنه معصوم من ذلك، ولذا قال الآمدي؛فرض وجوده يلزم منه خطأ الشارع وهذا محال

 عقلا أن يخاطبنا الشارع بكلام يريد به غير ظاهره المتبادر منه عند سماعه إلا بقرينة تبين زيجو

 بكلامه؛ لأن ق له، وهذا لا يليىون شبيها بالمهمل الذي لا معنالمعنى المراد للشارع منه؛ لأنه يك

 .)3(" والشارع منزه عنهما ،الخطاب بالمهمل هذيان وعبث

 معلوم صلى االله عليه وسلمالناس متفقون على أن كثيرا مما جاء به الرسول :" ويقول ابن تيمية     

 .)4("بالاضطرار من دينه 

 ا تنافي بين الأدلة النقلية والأدلة العقلية، ولو كان ذلك موجودديوج     أما الشاطبي فيرى أنه لا 

، فكان عدم تها العقول، وهذا يسهل من مهمتهمفعلا لكان الكفار أول من رد الشريعة لمنافا

                                 
 .83ص4الإحكام، ابن حزم، ج) 1
 .106ص3المصدر نفسه، ج)  2
 238 ص1الإحكام ، الآمدي ، ج ) 3
 .80 ص1درأ تعارض العقل والنقل، ابن تيمية،ج) 4
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  .)1(معارضتهم لذلك دليل على نفي هذا الاحتمال أو المعارض العقلي

، وإن جوز تخصيص الأدلة  المعارض العقلي باحتمالة     وخلاصة القول في هذا أنه لا عبر

الشرعية بالعقل فهذا لا يعني أبدا تقديم العقل على النقل كما ذكر غير واحد من الأصوليين من أن 

عي على دليل النقل الدليل العقلي الصحيح موافق للدليل النقلي الصريح، وأنه يقدم دليل العقل القط

 بين أهل العلم في جواز التخصيص فلا خلا:" )2(ييني، قال أبو حامد الاسفراالظني المحتمل

 .)3("بالعقل

اللفظ الظاهر في العموم إذا :"ي، يقول الجو ينط     غير أن هناك من رأى أن الخلاف لفظي فق

وإن امتنع ممتنع من تسمية ذلك تخصيصا ...اقتضى العقل خصوصه فهو مخصص بدليل العقل 

لة خلافية في  لهذا الامتناع، ولست أرى هذه المسأرثع ولا أ إطلاقه مخالفة عقل ولا شرفليس في

  .)4("التحقيق

Ƒƈاśال ųرŽـ: ال ŗƒودŞور الوƆƕـ ا ŲŽƄال ŴŰوŕ ŗƀƄŶتƆال ŘƙاƆتšƙا 

 اليقين قولهم أن العلم بالوضع متعذر، د   ومن بين ما اعتمد عليه القائلين بأن الأدلة النقلية لا تفي  

لقطع به، أي أن وضع الألفاظ المنقولة عن رسول االله صلى االله عليه وطريقه مظنون لا يمكن ا

وسلم قد تكون دالة على معان مخصوصة، ليست هي التي وصلت إلينا، أو ليست هي المرادة في 

اللغة؛ لأن الرسول صلى االله عليه وسلم كان يتكلم بكل اللغات ويخاطب الناس بما يفهمون، فهو 

لتي ألفوها واعتادوها، لكن كلامه يمتاز عن كلام البلغاء بأنه قريب المعنى يتحدث بين الناس باللغة ا

والدلالة معا، واستطاع أن يخاطب جميع القبائل على اختلافهم بلهجاتها وألحانها، حتى تعجب منه 

، لقد طفت في العرب وسمعت فصاحتهم، فما سمعت أفصح منك ":الصديق رضي االله عنه وقال له

   ".؟ دبفمن أدبك هذا الأ

     وبسبب هذه البلاغة النبوية والقدرة على استعمال اللفظ واشتقاقه واستخراجه ووضعه في اللغة 

 نظرا لإيجازها، وتعبيرها ودلالتها ،بأسلوب مميز، صارت هذه الألفاظ تستعمل في الحديث بكثرة

ألونه عن بعض تلك الواسعة في الوقت ذاته، بل ومؤثرة فيه حتى أن كثيرا من أصحابه كانوا يس

   .ويبين لهم المراد منها فيوضحها ظالألفا

لذا كان العلم بتلك الألفاظ ووضعها، وطريقة نقلها عن النبي عليه الصلاة والسلام أمرا متعينا      

 :لفهم تلك المعاني وما دلت عليه، وهذا متوقف على أمور ثلاثة هي

 

                                 
 . فما بعدها27 ص3الموافقات، الشاطبي،ج: انظر) 1
فقيه وأصولي ومتكلم، وأحد من بلź رتبة ن محمد بن إبراهيم بن مهران الإسفراييني الشافعي، هو أبو إسحاق إبراهيم ب:الإسفراييني )2

 .354ص17سير أعلام النبلاء،ج111ص3،طبقات السبكي ج28ص1وفيات الأعيان ج : انظر.ه418الاجتهاد لتبحره في العلم، توفي عام
 .73تهادية، خليفة بابكرالحسن، ص، تخصيص النصوص بالأدلة الاج137إرشاد الفحول، الشوكاني، ص)  3
 .409 ص1البرهان، الجويني، ج) 4
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ƙوŊ :ا الƌŕ ƁŪƆت Ƒالت ŗƒودŞالو ŘƙاƆتšƙا ŗƒƄƀƈال ŗدلƕا ŗƒƈŲŕ ƇوƄőاƀ 

  . على معانيهاظ المنقولة ومدلولات تلك الألفاظ ـ نقل اللغة عل نحو يفيد القطع واليقين بالألفا1

   . ـ نقل النحو حتى يتعين و يتححق مدلول الهيئة التركيبية لتلك الألفاظ2

 . ـ نقل الصرف حتى يعرف مدلولات وهيئات مفردات تلك الألفاظ 3

على العلم ثبوتها توقف دية في اصطلاح الأصوليين، وكلها ي هذه الثلاثة تسمى بالأمور الوجو    

بالوضع أو العلم بعصمة الرواة الذين نقلوا إلينا اللغة العربية، لغة ونحوا وصرفا من الخطأ والغلط 

بويه، والكذب، وأنى تكون  العصمة لهؤلاء وهم ليسوا بمعصومين من ذلك، أمثال الخليل، وسي

أو أن تثبت بالنقل المتواتر، وهذا بعيد جدا لا يمكن القطع به، فإذا كان ، وغيره من أئمة اللغة الأفذاذ

الحديث النبوي لم يثبت متواترا إلا في بعض منه، وورد معظمه بطريق الآحاد، فإن الأمر مع نقل 

 وإذا كان هذا أمرا ممكنا، فإن اللغة بعيد، غير أنه يمكن القول بأن ثبوت اللغة كان برواية الآحاد،

رواية الآحاد محتملة من جهة الثبوت، لأنه يجوز عليهم الخطأ والغلط، قال الغزالي في مبدأ 

أما الواقع من هذه الأقسام فلا مطمع في معرفته يقينا إلا ببرهان عقلي أو بتواتر خبر أو  :"اللغات

لا رجم  تواترا، ولا فيه سمع قاطع، فلا يبقى إ، ولم ينقلع، ولا مجال لبرهان العقل في هذاسمع قاط

  .)1("عبد عملي ولا ترهق إلى اعتقاده حاجةالظن في أمر لا يرتبط به ت

، وإذا قلنا أن ألفاظ هذه اللغة  به باللغة، إذ جعلها أساس الفهما     لقد تعبدنا االله في فهم ما خاطبن

، حتى وإن اتسعت مدلولاتها معاني والمدلولاتمحكمة في فهم التوفيقية أم اصطلاحية، فإنها هي ال

 .لأكثر من معنى في بعض الأحيان

     ة عبر مؤثرات مختلفة لغوية ا لا نشك أبدا أن بعض ظواهر اللغة والكلام متطورن     غير أن

فكرية، ويكون هذا داعيا إلى اختلاف المعنى الظاهر في عصر الصدور عن ما يظهر وتاريخية و

ليه، لكن يبقى المعول عليه هو ما كان في عصر الصدور، فهو الأساس، إلا أن في عصر آخر ي

هناك أصلا يجب النظر فيه يسمى بأصل عدم النقل، أو احتمال النقل، أو كما يسميه بعض الآخر 

 . بأصالة الثبات في اللغة

 من التغير في ، أو دخل الاحتمال إليها، فإن ذلك يحدث نوعا  لكن إذا حصل الشك في نقل اللغة   

الدلالة، لأنه متى شكك في تغير اللغة ونقلها وكيفية ورودها، وطروء الاحتمال عليها من هذه 

الجانب، فإن ما يبنى عليها سيكون مشكوكا، وهذا فيه رد لكثير من النصوص الشرعية التي أساسها 

 . اللغة 

 ةاد نفي صفة القطعية عن الأدلإن التمسك بهذا النوع من الاحتمالات التي تعلق بها من أر     

النقلية تبقى مجرد احتمالات وهمية ومجردة عن الدليل الذي يؤيدها، والاحتمالات المجردة لا عبرة 

بها، ولأنه لو اعتبرت مثل هذه الاحتمالات المتعلقة بالوضع في اللغة، وفيما دلت عليه، لارتفع 

                                 
 .181المستصفى، الغزالي، ص)  1
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 لأنه ما أدى إلى عدم ت الآيات في ذلك؛ها الشك، ولتناقضالوثوق أصلا بهذه الشريعة، ولدخل

 ونحو يحقق الهيئة التركيبية لƘلفاظ، وصرف يبين نقل مقطوع به،الوثوق بما وضعت له اللغة من 

الاحتمالات يكون باطلا، قال مدلولات تلك الألفاظ ومفرداتها، يكون حتما باطلا، فالقول بوجود هذه 

النقلية قد تفيد اليقين في الشرعيات بقرائن مشاهدة كما  ةإن الحق أن الأدل:"  في مواقفهيجانالجر

 صحبة النبي، أو قرائن متواترة نقلت إلينا نقلا متواترا كالأدلة على فرض الصلاة يللحاضرين ف

، وهذه القرائن تدل على نفي الاحتمالات المذكورة، فإننا نعلم قطعا استعمال لفظ اوالصوم وغيرهم

الألفاظ المشهورة المتداولة فيما بين جميع أهل اللغة في زمن النبي السماء والأرض ونحوهما من 

، والتشكيك في هذا سفسطة لا شبهة في بطلانها، وسلم، في معانيها التي تراد منهاصلى االله عليه 

وكذا الحال في صيغة الماضي والمضارع والأمر واسم الفاعل واسم المفعول وغيرها فإنها معلومة 

، المفعول الزمان فيما يراد منها، وكذلك في زماننا، وكذلك رفع الفاعل ونصب الاستعمال في ذلك

 . )1("وجر المضاف مما علم معانيه قطعا

 إنما يدل على أن بعض اللغات وليس كلها تفيد القطع إذا )2(     وهذا الذي ذكره العضد الإيجي

 على نفي تلك الاحتمالات، وتحقق العلم انظم إليها من القرائن المشاهدة أو المنقولة نقلا متواترا تدل

بالوضع، لأن العقلاء لا يستعملون الكلام في غير محله، وفي خلاف ما يدل عليه، باعتبار أن 

 .عدم الاحتمالفي الأدلة الأصل 

 حين )3(     ثم إن القول بأن بعض اللغات لم يبلź حد التواتر مردود كما ذكر ذلك صدر الشريعة

لأن بعض اللغات بلź حد التواتر، كاللغات المشهورة غاية الشهرة، ورفع الفاعل، وهذا باطل :" قال

ونصب المفعول، وأن ضرب وما على وزنه فعل مضى وأمثال ذلك، فكل تركيب مؤلف من هذه 

 . )4("المشهورات قطعي

ا تعلق وقرر بأن الأمور الوجودية الثلاثة التي له)5(ولقد ورد مثل هذا عن السعد التفتازاني     

لأن منها ما هو لم به؛ بوضع اللغة وكيفية نقلها، بأن عدم التواتر في كل اللغات مستبعد وغير مس

 .متواتر، وما لم يتواتر فهو جزئي لا غير

  

                                 
 .51 ص2، العضد الإيجي، جفشرح المواق) 1
 الرحمن بن احمد بن عبد الغفار بن احمد الإيجي، العلامة الشافعي، أصولي ومتكلم ومنطقي وأديب، ولد بإيج من مدن دهو عب: العضد )2

 .108ص6طبقات الشافعية،ج:انظر.ه756المواقف، شرح مختصر ابن الحاجب في الأصول، توفي عام : ، من مؤلفاتهسبفارشيراز 
 مسعود البخاري الحنفي، الملقب بصدر الشريعة الأصغر، عالم محقق أصولي نضار، له مصنفات عدة هو عبيد االله بن: صدر الشريعة )3

 115ص2، الفتح المبين، ج109الفوائد البهية، ص: انظر.ه747: مالتنقيح في أصول الفقه، توفي عا: منها
 .129 ص2التلويح على التوضيح، التفتازاني، ج)  4
 بن عمر بن عبد االله التفتازاني الخراساني الشافعي، كان عالما أصوليا متكلما، صنف في شتى العلوم، من دهو مسعو: التفتازاني )5

الفتح :انظر.ه792ح العقائد النسفية، وحاشية على شرح العضد في الأصول، توفي عام التلويح على التوضيح، وشر: مؤلفاته

 .206ص2المبين،ج
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     وأخيرا يمكن القول بأن الذين تمسكوا بهذه الاحتمالات الوجودية والعدمية، إنما أرادوا إثبات 

ير أن هذا لم يسلم لهم، لأن الذي ذهبوا إليه يحتمل أيضا احتمالات ثلاثة  النقليه، غةالظن في الأدل

 : حصرها فيما يلي و هذه الاحتمالاتيمكن عدكما ذكر ابن القيم و

 . ـ أنهم يريدون عدم اليقين بمراد االله ورسوله1

 .  ـ أنهم يريدون عدم اليقين بأن مرادهم مطابق للحق2

 دلالة النصوص ن نفي القدرة عمده أن الظاهر من مقصولك جميعا، غيرـ أنهم يريدون ذ 3

 . تعيين المراد على وجه اليقينىالشرعية عل

 الرد عƏƄ الƀاŗƒƈŲŕ ƇƒƄő اƕدلŗ الś  :ŗƒƄƀƈاƒƈا

 كالإمام الرازي ومن تبعه على رد به على هؤلاء الذين قالوا بظنية الأدلة النقلية     وما يمكن أن ي

 تعالى قد أقام الحجة على الناس بالكتاب والسنة، وهما دليلان لفظيان، ، إلا القول بأن االلهقوله

رƆȐǇ مبشرِين ومنذِرِين لƠَِلَّا يكُونَ لِلناǟ ǅِلȄَ اللَّهِ  (:ووردت الآيات الدالة على ذلك منها قوله تعالى
ƆكِيماƷ ƆاǄيǄِǟ كَانَ اللَّهلِ وǇČالر ƾǠب ƈƨƴƷ()1(ه لو لم تكن مفيدة لليقين لما صلحت أن تكون ، وهذ

 .)2(مقيمة للحجة لا على النبي في ذاته ولا على أتباعه، كما قال ابن القيم

     وعليه فإن الشارع قد عنى بتبليź المعاني أعظم من مجرد تبليź الألفاظ، ولذا لم نعلم قط أن 

ة والزكاة والحج وغيرها، ثم إنهم نقلوا الصحابة اختلفوا في فهم الألفاظ المعهودة عندهم كالصلا

تكون مبنية على مقدمتين الأدلة السمعية اللفظية قد :" بدورهم تلك الألفاظ كما فهموها، قال ابن القيم

 :يقينيتين

 .ين إلينا فهموا مراد المتكلمأن الناقل: إحداهما

 .مراد كما نقلوا اللفظ الدال عليهأنهم نقلوا إلينا ذلك ال: والثانية

 فالذين خاطبهم رسول االله بالصلاة والزكاة والصوم والحج والوضوء وغيرها من ألفاظ القرآن                  

 وغيرها يعلم بالاضطرار أنهـم فهمـوا        ةفي سائر الأنواع من الأعمال والأعيان والأزمنة والأمكن       

اده أعظم   التي خاطبهم بها أعظم من حفظها لها، وإن حرصهم على معرفة مر            ظمراده من تلك الألفا   

:"  النقليه يقينية فقال   ة، ثم تابع حديثه في التدليل على أن الأدل        )3("من حرصهم على مجرد حفظ ألفاظه     

وجميع سور القرآن وآياته مفيدة لليقين بالمراد منها، وإن أشكل على كثير من الناس في ألفاظه، فإن             

ادتها اليقين، بل كل علم من علوم بني         اللفظية عن إف   ةهذا لا يخرجه من إفادة اليقين، ولا يسلب الأدل        

 آدم اليقينية القطعية يشتمل على مسائل يتقنها أصحاب ذلك العلم وهي مسلمة عندهم، 

 

                                 
 .165يةسورة النساء، الآ) 1
 .670 ص2الصواعق المرسلة، ابن القيم، ج) 2
 .637ص2المصدر نفسه، ج) 3
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  .)1(مجهولة عند كثير منهم، ولا يحرم ذلك العلم من كونه يقينيا قطعيا

قين، وأن العقل مقدم  اليد النقلية لا تفية     وهكذا فإن ما اعتمد عليه هؤلاء في دعواهم أن الأدل

 .           مجرد احتمالات واردة لا دليل عليها فقط عند التعارض، يبقى 

 

 

 

 

 

 

 

 

                  

                                 
 .746 ص2المصدر نفسه، ج)  1
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  śال ¾ŮŽالƑƈا 
 ƊاتŹوŪƆو ¾ƒالدل Əا¾ إلƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ 

 .ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż اƕدلŗ:الŚšŕƆ اƕو¾
 .ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż اƕدلـŗ الƒƄƀƈـŗ:الƆطƄب اƕو¾         

 .ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż اƕدلŗ الƒƄƀŶــŗ:لƆطƄب الśاƑƈ       ا  

Ƒƈاśال ŚšŕƆال:Ɔتšƙو¾ اŤد ŘاŹوŪƆŗدلƕا ƏƄا¾ ع. 
  .اŤتƚف الدŘƙƙ الŗƒŲŽƄ وتƈوعƌا:الƆطƄب اƕو¾         

         Ƒƈاśب الƄطƆال:Ƒŕƈال ŘاżرŮت ųوƈتρ¾اŶżƕا Řاƒكاšوا¾ وšƕا Ŵőاſدد وŶوت . 
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 اšƙتƆا¾ Ƒż اƕدلŗ  تطرŞƆ žا¾ : الŚšŕƆ اƕو¾
م النصوص الشرعية أولا، وتمييز ما يجب العمل به              إن التشريع الاسلامي يقوم على أساس تفه      

ثانيا، ثم البحث فيها عن الحكم الصحيح الذي يستمد منه وتطبيقه على الوقـائع والنـوازل، إلا أن                  

الاختلاف في تفسير تلك النصوص يكاد يكون أمرا طبيعيا باعتباره قائما على النظر والتدبر، وهذه               

 .ء عليهاراجعة أساسا إلى الاحتمال الطاري

     وإذا كان طريان الاحتمال في الأدلة الشرعية واقع فإنه ينبغي النظر في المجال الذي يكون فيه                

 .  ها الاحتمال، وهو الأمر الذي أود الحديث عنه في هذا المبحث 

 لŗƒƄƀƈاšƙتƆا¾ Ƒż اƕدلŗ اتطرŞƆ žا¾ : الƆطƄب اƕو¾
لال أربعة، ولا يقدح في هذا الاتفاق مخالفة بعـض          اتفق جمهور العلماء على أن أصول الاستد           

 .الشواذ ممن أنكروا الاجماع أو القياس

الكتاب والسنة، والإجماع والقياس، ولقد     :      فالأدلة الشرعية المتفق عليها عند جمهور العلماء هي       

كتاب وإلا  الدليل إما وحي أو غيره، والوحي إما متلو فال        " : بعضهم هذه الأدلة وحصرها بقوله     ضبط

 . )1("السنة، و غيرالوحي إن كان قول مجتهد في عصر فالإجماع وإلا فالقياس

الكتاب والسنة والإجمـاع، والقيـاس      :  أن أصول الشرع ثلاثة    )2 (ويرى فخرالإسلام البزدوي       

مستنبط من هذه الثلاثة، فالثلاثة أصول مطلقة، أما القياس فهو أصل من وجه، وفرع مـن وجـه،                  

  . )3(في إثباته كالثلاثة المذكورة إظهار الحكم وتغيير وصفه من الخصوص إلى العموم لاوأثره 

ما يرجـع   : ما يرجع إلى النقل المحض، والثاني     :      أما الشاطبي فقد أرجعها إلى ضربين أحدهما      

  . )4(إلى الرأي المحض

أو الاسـتنباط، وجميعهـا          فالأدلة الشرعية هي مدارك الأحكام التي تؤخذ منها بطريق النص           

أمارات كاشفات تدلنا على الحكم، غير أنها تختلف قوة وضعفا بحسب وضوح الدلالـة أو خفائهـا،           

 .وبحسب قوة طريق النقل التي وصلت بها إلينا عن رسول االله عليه الصلاة والسلام

 والظنية، فمنـه       إن الوحي بمعناه يطلق على القرآن والسنة، وهو بهذا يختلف من حيث القطعية   

ما هو قطعي الورود أي ثبتت له صفة الوحي على وجه القطع، ومنه ما هو ظني الورود أي ثبتت                   

 نظرا من   له صفة الوحي على سبيل الظن، والظني ما سوى ذلك من الحديث وهو فقط الذي يحتمل               

 معنى واحدا حيث    من الوحي ما هو قطعي الدلالة وهو الذي لا يحتمل إلا          :" النجار وجهة ثبوته، قال    

يكون لفظه نصا في معناه فلا يحتاج في فهمه إلى غيره، وقد يكون ظني الدلالة وهو الذي يتـردد                   

                                 
 . 82 ص1شرح المرآة، الإزميري، ج) 1
 هوعلي بن محمد أبي الحسن البزدوي الحنفي، المعروف بفخر الإسلام البزدوي، من كبار علماء الحنفية، أصولي وفقيه، من :البزدوي )2

 .112ص1كشف الظنون، حاجي خليفة،ج:انظر.ه482: كنز الأصول إلى معرفة الأصول، المعروف بأصول البزدوي، توفي عام: مصنفاته
 .48 ص1أصول البزدوي، البزدوي، ج)  3
 .26ص3الموافقات، الشاطبي، ج)  4
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المعنى فيه بين وجوه محتملة تتسع لها أساليب العرب في القول كالتردد بين الحقيقة والمجاز، وبين                

 . )1("الإطلاق والتقييد، وبين العموم والخصوص

قول هنا أن مجال الاحتمال هو كل دليل شرعي لم يبلź درجة القطـع واليقـين،                     كذلك يمكن ال  

سواء كان ذلك من حيث الثبوت أو من حيث الدلالة، كما أن الأدلة ليست كلها على درجة واحـدة                   

من القوة والضعف، وهذا كله من حكمة الشارع، فمن النصوص ما هي محكمات قطعيات لا يمكن                

تحتمل الخلاف، أو تقبل تعدد الأفهام والتأويلات، ومنها وهي كثيـرة مـن            بأي وجه من الوجوه أن      

الظنيات التي تحتمل الخلاف وتعدد الأفهام ويتطرق إليها الاحتمال، لذا فكم هي النصوص العامـة               

على أن ما فصلت فيه     :"التي يطرأ عليها التخصيص، والمطلقة التي تحتمل التقييد، يقول القرضاوي         

ما يكون التفصيل فيه نصوص قابلة لأكثر من تفسير ومحتملـة لأكثـر مـن رأي،                الشريعة كثيرا   

فليست قطعية الدلالة، ومعظم النصوص كذلك حسب الدلالة وحسب الثبوت، وهذا يعطي المجتهـد              

 .)2("فردا أو جماعة فرصة الاختيار والانتقاء

أنها تختلف فـي ظنيتهـا،           وعند النظر إلى هذه النصوص الظنية التي يطرقها الاحتمال وجد           

 .فهناك الظني الذي سببه الثبوت، وهناك الظني الذي سببه الدلالة 

قطعية وظنية، والقطعية منها ما هو قطعي الثبـوت والدلالـة،            :إن النصوص الشرعية نوعان        

ومنها ما هو قطعي الثبوت ظني الدلالة، وهذان القسمان يمكن أن يكونا من القرآن الكـريم ومـن                  

 .لسنة المتواترةا

وقد تكون ظنية الثبوت قطعية الدلالة، وظنية الثبوت والدلالة معا، وهذان يكونان فـي السـنة                     

 .غير المتواترة وهي سنة الآحاد

 :     وعند الاستقراء والنظر وجد أن هذه النصوص الشرعية تنقسم إلى أربعة أقسام 

    :تحتمل التأويل مثل قولـه تعـالى       حكمة التي لا   كالآيات الم  :ـ نص قطعي الثبوت قطعي الدلالة     1

)                 ƆƧƽاȀºش ǶȀَلُوا لْبǬƫ ȏو ƆƧƾْلƳ śِانَمƯ ǶوهƾِلƳفَا ÈƔاƾȀش ƨِǠبَرƘِوا بƫْƘي Ƕَل ǶُƯ ƩِانǐƸونَ الْممري الَّذِينو
 .)3()أَبƾاƆ وأُولǮƠَِ هǶ الْفَاǬǇُِونَ 

    : كأن يحتمل أكثر من معنى مثل لفظ القرء في قولـه تعـالى             :وت ظني الدلالة  ـ نص قطعي الثب   2

) ÇƔوقُر َƨَƯȐَƯ نȀِِفُسَنƘِب نǐبرƬي ƩَاǬََّلǘالْمفإن لفظ القرء يحتمل الطهر كما يحتمل الحيض )4()و ،. 

جـرة مـا قوتـل    هلا تنقطـع ال :(  كقوله صلى االله عليه وسلم:ـ نص ظني الثبوت قطعي الدلالة 3

 . فإنه نص في معناه لكنه ظني الثبوت لأنه خبر آحاد ، )5()العدو

                                 
 .55خلافة الانسان بين الوحي والعقل ، عبد المجيد النجار، ص) 1

 .80السياسة الشرعية، القرضاوي، ص 2
  . 4سورة النور الآية  )3
  .228سورة البقرة الآية  )4
  3465المبايعة بعد فتح مكة،ح رقم:الإمارة،باب:، ومسلم كتاب2750لاهجرة بعد الفتح،ح رقم:الجهاد والسير،باب:خرجه البخاري كتابأ )5
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لغيلان ابن سلمة لما أسـلم عـن        :  كقوله صلى االله عليه وسلم     :ـ نص ظني الثبوت ظني الدلالة     4

 ، فهو ظني الثبوت لأنه خبر آحاد، وظني الدلالـة لأن          )1()أمسك أربعا وفارق سائرهن   :( عشر نسوة 

أمسك أي أربع شئت منهن سواء عقدت عليهن معا أو مرتبات، وإلى            :يحتمل معان منها  " أمسك"لفظ  

هذا ذهب الإمامان مالك والشافعي، كما يحتمل معنى ابتدő نكاح أربع منهن وفارق سائرهن وإلـى                

 . هذا ذهب الإمام أبو حنيفة

ا يجدر الآن أن أتطرق إلى      وبعد هذا التقديم الذي ذكرت فيه القسم الأول من الأدلة المتفق عليه                

 . بعض الأمثلة على ذلك كل دليل مع ذكر مجال الاحتمال فيه وسرد

 ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż دلƒ¾ الكتاب: الŽرų اƕو¾

المبـين        الكتاب ويطلق على القرآن الكريم في عرف الأصوليين والفقهاء، وهو كلام االله تعالى            

لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه، وهو كلية الشـريعة،             وحجته البالغة وبرهانه القاطع الذي      

وأصل الدين، وعمدة الملة، وينبوع الحكمـة، و آيـة الرسـالة، وهـو الـذي أفحـم الفصـحاء،                    

 . وأعجزالبلغاء، وتحدى الإنس والجن على أن ياتوا بآية منه 

 : لك عرفوه بما يلي     ولقد عنى الأصوليون بتعريفه لأنه أول الأدلة بل هو أصلها لذ

هو كلام االله تعالى المنزل على محمد صلى االله عليه وسلم للإعجاز بسورة منه، المتعبد بتلاوتـه،                 "

  .)2("المنقول إلينا بالتواتر المبدوء بسورة الفاتحة، المختتم بسورة الناس

اتر في نقله، وقـد          والقرآن حجة عند جميع المسلمين، ودليله المعجزة القاطعة في كلامه، والتو          

يحصل الاختلاف في استنباط الأحكام من ألفاظه ومعانيه، فأغلب الأحكام الـواردة فيـه مجملـة،                

 . كالصلاة والزكاة والحج وغيرها، وهو مع إجماله جامع للكليات الأساسية للدين

لنصـوص،  هذا الاجمال بطبيعة الحال يؤدي إلى الاحتمال في الفهم، وتعيين المراد من تلـك ا                   

 . وهذا يحتاج إلى تبيان لتلك المجملات من الشارع نفسه، أو بالتأمل والاجتهاد

الدلالـة،  بوت من غير شك، ولكن أكثر آياته في جزئياتها ظنية           القرآن الكريم كله قطعي الث    إن       

وة وأصـول   ولذا اختلف الفقهاء في الاستنباط منها، غير أن القضايا الكبرى المتعلقة بالألوهية والنب            

العبادات والأخلاق، وأحكام الحدود والجرائم، وما يتعلق بأحكام الأسرة والميراث، ونحو ذلـك قـد               

 . بينتها آيات محكمات قطعيات لا يمكن أن يدخلها الاحتمال 

     وعلى هذا فإن القراءة الشاذة ليست من القرآن قطعا؛ لأنها نقلت آحادا، قـال صـاحب مسـلم       

 حادا ليس بقرآن قطعا؛ لأن القرآن مما تتوافر الدواعي على نقله لكونه كلام ربنقل آما:" الثبوت

العالمين، وكونه مشتملا على الأحكام الشرعية، وكونه معجزا، وما كان كذلك فلا بد أن يتـواتر،                 

  .)3("فما لم يتواتر فليس بقرآن

                                 
  .63سبق تخريجه ص )1
  .8ص2، شرح الطوفي،ج190ص1، الإبهاج،ج159ص1، الإحكام للآمدي، ج178ص1، روضة الناظر، ج120المستصفى، ص:انظر) 2
  .4 ص2مسلم الثبوت، ابن عبد الشكور، ج )3
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كون قطعية وهذا لعدم احتمـال           أما دلالة القرآن على الأحكام الشرعية فهي على نوعين، فقد ت          

 .            اللفظ لأي معنى آخر، وهو ما يسمى بالنصوص المحكمة

     غير أنه توجد في القرآن نصوص ظنية الدلالة تحتمل أكثر من معنى؛ لأن ألفاظ اللغة بطبيعتها                

ة التضمنية والدلالـة    فيها الحقيقة والمجاز والكناية والخاص والعام، وتحتمل الدلالة المطابقية والدلال         

 .الالتزامية

     فالقرآن الكريم وإن كان قطعي الثبوت لوروده إلينا بطريـق التـواتر، إلا أن دلالتـه علـى                  

 .النصوص قد تكون ظنية 

     وظنية الدلالة قد تكون في العقائد كما تكون في العبادات والمعاملات؛ لأن النصوص الظنيـة               

ا ف وجهات النظر، ولأن لها وجوها عـدة فـي مجـال تفسـيره             مجال رحب لتعدد الآراء واختلا    

 : وتأويلها، ومثال ذلك

ƙوŊ :ŖـدƒــƀŶال  

     نعلم أن مجال الاجتهاد هو كل حكم شرعي ليس فيه دليل قطعي، وهذا بلا شـك يـدخل فيـه                    

والـذي  :" الأحكام الاعتقادية والعملية، خلافا لمن حصر ذلك في الأحكام العملية، يقول القرضـاوي         

هو كل مسألة شرعية ليس فيها دليل قطعي الثبـوت  : يظهر لي ـ واالله أعلم ـ أن مجال الاجتهاد  

قطعي الدلالة، سواء كانت من المسائل الأصلية الاعتقادية أم من المسائل الفرعية العملية، ومجيئها              

اطع الأدلة، ومحكمـات    على هذا الوجه دليل الإذن بالاجتهاد فيها، وإلا لجعل االله تعالى فيها من قو             

النصوص، ما يرفع التشابه ويغني عن النظر ويمنع الاختلاف، ولهذا أنزل االله تعالى كتابـه علـى                 

هو الَّذȅِ أَنǄلَ ǟلَيǮ الْكƬِاƣ مِنهƕ ياƩ مƸكَماƩ هن أُمČ الْكƬِاƣِ وأºƻُر         (رسوله صلى االله عليه وسلم    
ƩاȀِابشƬ2("كمة إنزال هذه المتشابهات أن تتسع لأكثر من فهم وأكثر من تفسيرومن ح،)1()م( . 

فمـن كـان مـن    :" القرضاوي هو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية يقول      الشيخ       وهذا الذي ذكره    

المومنين مجتهدا في طلب الحق وأخطأ فإن االله يغفر له خطؤه كائنا من كان، سواء كان في المسائل                  

ية، أو في المسائل الفروعية العملية، هذا الذي عليه أصحاب رسول االله عليه الصلاة              النظرية والعلم 

  .)3( "ماهير أئمة الإسلاموالسلام وج

فتحدد مجال الاجتهاد في فروع الشريعة التي قامت على أدلة ظنيـة محتملـة،              :"      وقال البوطي 

          őالأساسية في بناء العقيدة  التي تتوافر       ويدخل في حكم هذه الفروع جزئيات اعتقادية تتعلق بالمباد

عليها أدلة قطعية، كالبحث في النشأة الثانية هل يكون بعد انعدام كلي للموجـودات أم بعـد تفتـت                   

واضمحلال ؟ وكالبحث في صفتي السمع والبصر، فهذه وأمثالها لم يرد فيها نص ذو دلالة قاطعـة                 

                                 
  .7سورة آل عمران الآية  )1
   .        65ة الإسلامية ،يوسف القرضاوي، صالاجتهاد في الشريع) 2
  . 66الفتاوى، ابن تيمية، نقلا عن كتاب الاجتهاد في الشريعة الإسلامية للقرضاوي ص)3
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ـل الباحث في شأنها عـن طريق الاجتهــاد        فبقي أمرها موكولا إلى علم االله عز وجل، وقد يص         

 . )1( "إلى رأي  مظنون 

     ومن المعلوم قطعا أن العقائد الأساسية ثابتة بالقرآن، وذلك لا ينازع فيه مؤمن، لأنها كلها قـد                 

دلت عليها النصوص الصريحة المحكمة القاطعة، غير أنه توجد آيات في فروع  العقائد كالرؤيـة                

راط ومسألة وزن الأعمال، مما ذكر فيه لكن بعبارات محتملة للتأويل من قريب             والمرور على الص  

 .أو بعيد 

  ،)2( )وƛِنْ مِنكƛِ Ƕُلَّا وارƽِها كَانَ ǟلȄَ ربƬƷ ǮماƆ مǬْضºِيĈاƆ        (:عـالى تـ ومن الأمثلة ما جاء في قوله        1

ى آخرا غير المعنى المتبادر منه؟      حيث اختلف في معنى الورود هل هو الدخول الحقيقي؟ أم له معن           

لذا جاءت بعض الروايات التي تبين أن معنى الورود هو الدخول، فهذا حبر الأمة ابن عباس رضي                 

) .                                    الورود الدخول:( االله عنه يفسره  بالدخول، قال ابن عباس رضي االله عنه

   :قال رسول االله صلى االله عليه وسـلم       :  رضي االله عنه أنه قال          غير أنه روي عن ابن مسعود     

 .)3()يرد الناس كلهم ثم يصدرون عنها بأعمالهم ( 

فكـل هـذا    :"     قال الإمام النووي في حديثه عن مذهب أهل السنة في شأن من مـات موحـدا                 

معروف في الـورود،    أصلا، لكنهم يردونها على الخلاف ال      يدخلون النار  الصنف يدخلون الجنة ولا   

والصحيح أن المراد به المرور على الصراط، وهو منصوب على ظهر جهنم، أعاذنا االله منها ومن                

 .)4( "سائر المكروه

الورود حقيقته الوصول إلى الماء للإستقاء، ويطلق على الوصـول مطلقـا            :"      قال ابن عاشور  

 إلا أن يكون مجازا غير مشهور فلا بد له          على الدخول فلا يعرف     وأما إطلاق الورود   ،مجازا شائعا 

وهذه الآية مثار إشكال ومحط قيل وقال، واتفق جميع المفسرين علـى أن المتقـين لا                ...من قرينة 

لجميع المخاطبين بـالقرآن،    " منكم"تنالهم نار جهنم، واختلفوا في محل الآية فمنهم من جعل ضمير            

فاة حكمة االله والأدلـة الدالـة علـى سـلامة           ورووه عن بعض السلف فصدمهم فساد المعنى ومنا       

المومنين، فسلكوا مسالك من التأويل، فمنهم من تأول الـورود بـالمرور المجـرد دون أن يمـس                  

المومنين أذى، وهذا بعد عن الاستعمال،  فإن الورود إنما يراد به حصول ما هو مودع في المورد؛                  

 م بمرور الصراط، وهو جسر على جهنم، لأن أصله من ورود الحوض، ومنهم من تأول ورود جهن

 

                                 
  .  1983ـ ملتقى الفكر الاسلامي السابع عشر، قسنطينة، الجزائر  .19 ص1ملتقى الاجتهاد ، ج)  1
  .71سورة مريم الآية )  2
الرقائق، : ، والدارمي كتاب  3918، وأحمد في مسنده، حديث رقم     3084سورة مريم، حديث رقم   : تفسير القرآن، باب  :ابأخرجه الترمذي ت  )3

  .2689باب في ورود النار، حديث رقم
  . 237 ص1شرح صحيح مسلم، النووي ، ج)  4
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فتلقوا الأخبار المروية في مرور الناس على الصراط متفاوتين في سرعة الاجتياز، وهذا أقل بعـدا                

 .    )1( "من الذي قبله 

     هذا وغيره من الآيات المتشابهات التي ذكرت في كتاب االله تعالى وهي التي تعـرف بآيـات                 

ف فيها بين المثبتين لها كما وردت، وبين المؤولين لها، وما ذكرته كان من              الصفات والتي ثار الخلا   

 .يجوز صرف الألفاظ عن ظاهرها  باب التمثيل وإلا فإنه لا

يوم يكْشǟ ǦنǇ اÇǩ ويǟƾونَ ƛِلȄَ السƴºČوƽِ فȐºَ           :(ـ ومثاله أيضا ما ورد في تفسير قوله تعالى        2
اختلف في دلالة لفظ الساق هل هو صفة الله تعالى؟ أم أن له معنى آخرا ؟ يقال                 ، فقد   )2( )يسǘِƬيǠونَ  

كشف المرء عن ساقه إذا شمر ثيابه، وأصله أن المرء إذا أراد أن يسرع في المشي يشمر عن ثيابه                   

شمر عـن سـاعد     : فيكشف عن ساقه، فهو كناية عن شدة الأمر والهول الذي هو فيه، ولذلك يقال             

 .الجد

 هو يوم القيامة يوم كـرب      :(ناه في الآية كما روي عن ابن عباس رضي االله عنه أنه قال                 ومع

 ).هي أشد ساعة تكون في يوم القيامة:عن أمر عظيم، وقال:  وقالوشدة،

     وقد فسرها البعض بالنور العظيم فعن أبي بردة عن أبيه عن النبي صـلى االله عليـه وسـلم                   

  . )3( ) نور عظيم يخرون له سجدايعني عن: يوم يكشف عن ساق:(قال

وفي صحيح مسلم من حديث الرؤية وحديث الشفاعة عن أبي سعيد الخدري            :"      قال ابن عاشور  

فيكشف عن ساق فلا يبقى من كان يسجد الله من          :( رضي االله عنه أن النبي صلى االله عليه وسلم قال         

سجد رياء إلا جعل االله ظهره طبقة واحـدة،         تلقاء نفسه إلا أذن االله له بالسجود، ولا يبقى من كان ي           

وقـد اتبـع    :"، ثم قال  " الحديث، فيصلح ذلك تفسيرا لهذه الآية      )4( )كلما أراد أن يسجد خر على قفاه        

فريق من المفسرين هذه الرواية وقالوا يكشف االله عن ساقه، أي عن مثل الرجل ليراها النـاس ثـم              

صلى االله   بي موسى الأشعري رضي االله عنه عن النبي       قالوا هذا من المتشابه، على أنه روي عن أ        

 .         )5("يكشف عن نور عظيم يخرون له سجدا: قال"  عن ساق"عليه وسلم في قوله تعالى 

 :الŕŶاداŘ والŶƆاś : ŘƚƆاƒƈا

     تعتبر العبادات المجال الخصب لطريان الاحتمال ووروده على أدلتها، ذلك أنها فـي غالبيتهـا             

لى أدلة إما مجملة أو مطلقة أو عامة، والقرآن الكريم يحوي كثيرا من تلك النصوص التـي                 مبنية ع 

بنيت عليها تلك الأحكام، غير أن الظنية راجعة إلى الدلالة وما تحتمله ألفـاظ اللغـة مـن إمكـان                    

                                 
  .152 ،151 ص16التحرير والتنوير، ابن عاشور، ج)  1
  .42سورة القلم، الآية ) 2
  .51ص 7 أبو يعلىفي مسنده ، وفيه رجل مبهم، انظر تفسير ابن كثير، جرواه) 3
يوم يكشف عن ساق،حديث :الإيمان، باب:مسلم كتاب، و5438يوم يكشف عن ساق،حديث رقم:تفسيرالقرآن،باب:البخاري كتابخرجه أ)4

  .269رقم
  .98، ص29التحرير والتنوير،ابن عاشور، ج) 5



         ňاưل الǐه                                               الفƫليل ومسوغاƾال ńƛ مالƬƷȏا ǩرǘƫ الů         

 90

لأن دلالتها متعددة المعاني والوجوه وذلـك بحكـم          :"التخصيص والتقييد والمجاز يقول القرضاوي    

يحتمـل مـن     لوضع اللغوي لها أو بحكم الاستقراء فيها، فإنه عند التمعن في ذلك قلما نجد نصا لا               ا

  .)1( "وجه، أو تعدد فهم، وهذا كله يجعل المجال أكثر قابلية للاجتهاد 

     وإذا اختلفوا في فهم الآية فإنهم حتما سيختلفون فيما تدل عليه، واختلاف الفقهاء في الفهم إنمـا                 

 إليه بوجه عام وعلى وضع غير مباشر، ثم إن تلك الأحكام وما جاء دالا عليها من النصوص                  يرجع

 ،هو قطعـي الدلالـة    ا   فكان منها م   ،لم يكن على وضع واحد في دلالته، بل اختلف في دلالته عليها           

 .ومنها ما هو ظني الدلالــة 

ة، مستعملين في ذلك قواعد اللغة           لقد اجتهد الفقهاء في تعرف ما تدل عليه تلك النصوص الظني          

وأساليبها، واختلاف تلك الأساليب دلالة واستعمالا بحسب ما تعرفه العرب عند التخاطـب، وبمـا               

و على  يعرفونه من دلالة المفردات على معانيها واستعمالها في كثير منها على سبيـل الاشتراك، أ             

 . سبيل الحقيـقة أو المجـاز

لغة ومعانيها قد أدى بهم إلى اختلافات في معان كثيرة من الألفاظ القرآنية                  غير أن معرفتهم بال   

 :التى وردت في كتاب االله عز وجل، ومن ذلك 

والْمǘَلǬََّاƩ يƬربǐن بƘَِنفُسȀِِنƨَƯȐَƯ َ قُروÇƔ وȏ يƸِلŎ لȀَن أَنْ يكƬºْمن مºا              :(ـ ما جاء في قوله تعالى     1
 ، فالقروء تطلق على الطهر والحـيض، لا       )2( )ه فِي أَرƷامȀِِنƛِ نْ كُن يƚمِن بِاللَّهِ والْيومِ الƻِƖْرِ        ƻلǪَ اللَّ 

خلاف بين الفقهاء وأئمة اللغة في ذلك، ووردت آثار تبين ذلك، غير أن الفقهاء اختلفوا فـي بيـان                   

 .المراد منهالمعنى 

هري وأبو ثور إلى أنه الطهر، وهو مذهب جمع من الصحابة                فذهب مالك والشافعي وداود الظا    

 .عائشة وابن عمر وزيد بن ثابت رضي االله عنهم، والفقهاء السبعة من التابعين : منهم

     وذهب أبو حنيفة إلى أنه الحيض، وهو رواية عن الإمام أحمد، كما هو قول ابن مسعود وأبي                 

 .صري والنخعي والأوزاعي والثوري من التابعينموسى الأشعري رضي االله عنهم، والحسن الب

 . ولكل منهم أدلته التي اعتمد عليها  في ترجيح ما ذهب إليه 

وƫ ȏنكƸِوا ما نكƕ ƶَباƙكǶُ مِن النساƛِ Ɣِلَّا ما قǇ ƾَلƛِ Ǧَنه كَانَ فَاƷِشƆƨ ومºƬْǬاƆ                (ـ ومنه قوله تعالى   2
   ƆȐبِيǇ ÈƔاǇنا أيضا اختلف في مفهوم ومدلول لفظ النكاح، فقال المالكية والشافعية أن المراد             فه ،)3()و

تدل على حرمة موطوءة الآب، وذهب الأحنـاف         به العقد، وهو المعنى الشرعي له، والآية بذلك لا        

وغيرهم إلى أن المراد به الوطء وهو المعنى اللغوي له، ومنه فإن موطوءة الآب حرام على الإبن                 

 .كتاب بنص ال

                                 
  .80صفقه الأولويات ،القرضاوي، ) 1
 .228سورة البقرة، الآية)  2
 .22سورة النساء، الآية) 3
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     وبناء على ما ذكرت من أمثلة فإن القرآن الكريم من حيث الدلالة على الأحكام تختلف دلالته،                

وهذا من شأنه أن يورد الاحتمال؛ لأن نصوص الأحكام في ذلك ليست سواء، فمنها البين الواضح،                

، ومنـه أيضـا     ومنها الخفي والمشكل، ومنها النص ومنها الظاهر، ومنها الذي يحتمل وجوها عدة           

اختلاف دلالات الأمر والنهي، ومنه اشتماله على الحقيقة والمجاز والكناية، هذا الذي فتح الباب أمام               

 .الاحتمال في تلك النصوص القرآنية 

Ƒƈاśال ųرŽال :ŗƒوŕƈال ŗƈŪال ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ 

عـل أو تقريـر فـي مجـال         السنة هي ما صدر عن النبي صلى االله عليه وسلم من قول أو ف                  

من مصادر التشريع الإسلامي، وهي الأصل الثاني لƘحكام الشرعية وأحـد            التشريع، وهي مصدر  

أدلتها التي يرجع إليها في إثباتها، والعمل بها واجب باعتبارها تشريعا صادرا عـن النبـي عليـه                  

 . الصلاة والسلام

ينازع في حجيتها مسـلم، أمـا الخـلاف           لا      والسنة إذا ثبت نقلها وصح سندها إلى رسول االله        

الموجود بين العلماء إنما هو حاصل من حيث إسناد الحديث أو دلالته، وهذا هو مثار الاحتمال فيها                 

 .                                  لقبول أو رد تلك النصوص الحديثية

ديث أو أثر روي عنه، كما هـو             وحين أقول أن العمل بالسنة واجب فهذا لا يعني العمل بكل ح           

شأن العمل بالقرآن الكريم؛ لأنه إذا نظرنا إلى ما تكونت منه من آثار وجد أنها على خلاف القرآن                  

من نواحي عدة، فهي ليست قطعية الثبوت كلها، ففيها القطعي كما فيها الظني، ووجد فيها المتـواتر         

، وكان داعيا لاختلاف    علماءالث متفق عليه بين      حدي وأوالآحاد، ولهذا السبب لم يكن العمل بكل أثر         

 . الأحكام الشرعية

     كما أنها ليست على دلالة واحدة، فإذا كان القرآن الكريم قد اشـتمل علـى نصـوص ظنيـة                   

ومحتملة الدلالة فمن باب أولى أن يكون ذلك في نصوص السنة النبوية، ومنهـا نصـوص ظنيـة                  

 يشمل الأمرين معا، أي ظني الدلالة ظني الثبـوت، وهـذا            الثبوت، بل وجد فيها من النصوص ما      

 .النوع من النصوص في الشرع كثير الوجود وعليه بناء رؤوس الفقه

     وهناك النصوص الظنية الثبوت و الدلالة معا، وهي أخبار الآحاد التي لم تبلź درجة التـواتر،                

 من النوعين السابقين ويتطرق إليهـا       ومع ذلك فهي ظنية في دلالتها وهذا يوقع في الاختلاف أكثر          

الاحتمال بشكل قوي، وهي من حيث الكم أكثر إذا ما قورنت بالنصوص القطعيـة، أو النصـوص                 

 .الظنية في ثبوتها أو دلالتها 

     إن الاحتمال الذي يطرق السنة يكون من جهات متعددة، فقد يكون من جهة الثبـوت، أو مـن                  

 . هذه ثلاثة احتمالات جهة الدلالة، أو منهما معا، ف

 

 

 



         ňاưل الǐه                                               الفƫليل ومسوغاƾال ńƛ مالƬƷȏا ǩرǘƫ الů         

 92

 ƙوŊ :        Řوŕśال ŗƌŞ ƇƆ ¾اƆتšƙا 

     لم يكن هناك مجال للخلاف في عهد رسول االله صلى االله عليه وسلم في شأن ثبوت السنة عنه،                  

ذلك لأن الصحابة أنفسهم كانوا إذا ظهر بينهم خلاف في مسألة من المسائل رجعوا إلى النبي عليـه              

فلما انتقل إلى الرفيق الأعلى خيف العبث بها خاصة وأنه في هذه الفترة لم يـدون                الصلاة والسلام،   

الحديث، لذا كان من الضروري أن يتثبت الصحابة في سنة نبيهم، وقد كـان أول الفـاعلين لـذلك                   

الصديق رضي االله عنه، فوضع قوانين للرواية، وتبعه على هذا الأمر الفاروق عمـر رضـي االله                 

 الصحابة، وكان منهجهم في ذلك في بداية الأمر أنهم أقلوا مـن الروايـة كراهيـة                 عنه، ثم  تبعهم   

الإنشغال بالحديث عن القرآن الكريم، وخشية الوقوع في الخطأ أو تسرب التحريف فيه، وساروا في               

طريق التثبت من روايته للحديث من جهة الراوي والمروي معا، فما اطمأنوا إليه قبلـوه ومـا لـم                   

: بهم له ردوه، وفي هذا السياق يروي البخاري عن أبي سعيد الخدري رضي االله عنه قال               تطمئن قلو 

استأذنت : كنت في مجلس من مجالس الأنصار إذ جاء أبو موسى رضي االله عنه كأنه مذعور فقال               

استأذنت ثلاثا فلم يؤذن لي فرجعـت،       : ما منعك ؟ قال   : على عمر ثلاثا فلم يؤذن لي فرجعت فقال       

واالله لتقيمن : إذا استأذن أحدكم ثلاثا فلم يؤذن له فليرجع فقال        :(  االله صلى االله عليه وسلم     وقال رسول 

واالله : عليه بينة، أمنكم أحد سمعه من النبي صلى االله عليه وسلم؟ فقال أبي بن كعب رضي االله عنه                 

لك، فقـال   معك إلا أصغر القوم فكنت أصغر القوم وقمت معه فأخبرت عمر أن النبي قال ذ               يقوم لا

أما إني واالله لم أتهمك ولكن خشيت أن يقول الناس على رسـول االله صـلى االله                 : عمر لأبي موسى  

، ومثله ماجاء عن عمر رضي االله عنه في قصة المرأة المطلقة وما لها من حقـوق،              )1()عليه وسلم   

ل لها سكنى ولا    فقالت فاطمة بنت قيس رضي االله عنها وقد طلقها زوجها ثلاثا أن رسول االله لم يجع               

نـدري حفظـت أو      نترك كتاب ربنا وسنة نبينا لقول امرأة لا        لا:( نفقة، فقال عمر رضي االله عنه     

 . )2( )نسيت لها السكنى والنفقة

     واستمر الحال على تلك الصفة حتى أواخر عهد الخلافة الراشدة، فلما وقعت الفتنة قامت بعض               

ء من الاختلال في الضبط والنقل، وبدأ التحفظ والتثبـت          الأهواء في نفوس أهل الدجل، ولوحظ شي      

والتوثق من الأخبار وسألوا عن الإسناد، وهذا ما ذكره مسلم في صحيحه عن الإمام ابـن سـيرين                  

لم يكونوا يسألون عن الإسناد، فلما وقعت الفتنة قالوا سموا لنا رجالكم فينظر إلى أهل السـنة                 :( قال

 .)3()ل البدعة فلا يؤخذ حديثهم فيؤخذ حديثهم، وينظر إلى أه

هو  هو ثابت قطعا، ومنها ما          وعلى هذا الأساس وجدت الروايات مختلفة في ثبوتها، فهناك ما         

ثابت بطريق الظن كأخبار الآحاد، فهذه إن استندت إلى أصل قطعي فإنه يعمل بها أينما وقعت لأنها                 

                                 
   .4010الاستئذان، حديث رقم:الآداب، باب: ، ومسلم كتاب5766الاستئذان ثلاثا، حديث رقم: الاستئذان، باب:  كتابأخرجه البخاري)  1
 . 2709حديث رقم لانفقة لها ، باب المطلقة واللعان، الطلاق:أخرجه مسلم كتاب)  2
 .27 بيان أن الاسناد من الدين،حديث رقم بابفي المقدمة،أخرجه مسلم )  3
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 إلى القطعي، كأن يستند إلى ظن مثلـه فهـذا           يستند مستندة إلى أصل معلوم، وهناك الظني الذي لا       

 . يترك ويعمل به احتياطا إذا كان مثبتا لحكم شرعي ولا يوجد غيره في المسألة تلك 

ثم إن الظنية قد تكون من جهة الإسناد وعليه فالحديث قد يكون محتملا للإرسال أو الإنقطـاع                      

قد يكون الاحتمال من جهة المتن كأن يكون        أو الإضطراب أو غيرها من وجوه الاحتمال الممكنة، و        

الحديث مرويا بالمعنى أو محتملا للإضطراب في المتن أو فيه زيادة ثبت بها حكم شرعي وغيـر                 

 . ذلك، وهذه تجعل المتن محتملا لاعتبارات معينة 

ينشأ من متن الحديث بل من سنده، وهذا أمر متعلـق بأخبـار              هناك فعلا من قال أن الظن لا           

 . يسلم له؛ لأن الاحتمال أيضا يكون من جهة المتن  الآحاد وهي ظنية الثبوت، غير أن هذا لا

فالاحتمال من جهة السند يؤثر على اعتبار الحديث من حيث الالتزام به لذلك وجد مـن يثبـت                       

هم سبب  ومع هذا فإن قلة عدد الرواة في السند واحتمال الشك في شخصيات           :"  يقول )1 (هذا، فالأسنوي 

 .)2("الحديث في التطبيق حتى يثبت حال الرواة  لترك هذا

 أما الاحتمال من جهة المتن فإن الاختلاف الوارد فيما بينهم في حكم العمـل بأخبـار الآحـاد                      

، والدلالات الواردة في مضمون النص الشرعي باختلاف أنواعها ودلالاتها تجعل الأمـر محـتملا             

 إما أن تكون متواترة أو مشهورة أو آحادا، وهي إما قطعية الدلالة فيما              ومن هنا فإن متون الحديث    

 .  وإما ظنية الدلالة إن احتملته ،تحتمل تأويلا إذا كانت لا

لذا وضع الفقهاء شروطا للعمل بالحديث، فنظروا إلى الإسناد كمنطلق أول حتى يتسـنى لهـم                     

 .لالته وهذا  من فطنتهم العمل وفقه، ثم نظروا  إلى جوانب عدة محيطة بد

 اختلف الفقهاء في كثير من الأحكام التي وردت أدلتها بطرق ظنيةالثبوت، خاصة إذا كـان                  لقد   

     :الاحتمال من جهة السند والمعنى فيه صحيح فكم هي الآثار من هذا النوع، ولذا قال ابـن تيميـة                  

ـد أو ليس بقطعي، كاختلافهم فـي      وإنما قـد يختلفون في بعض الأخبار هـل هـو قطعي السن         " 

 . )3( "خبر الواحد

     والاحتمال من جهة الثبوت يورث الظنية؛ لأنه يجوز على الرواة الخطأ والنسـيان والغلـط،               

ويجوز عليهم الزيادة والنقصان، بل إن منهم من يتعمد التحريف والكذب، مما يفضي حتمـا إلـى                 

ه يؤدي إلى تطرق الشك إلى القرآن باعتبـار أن السـنة            اعتبار أحاديث من هذا النوع، وهذا بدور      

يكون إلا بما هو مقطـوع بـه         مبينة وشارحة له، لذا قطعا لكل احتمال هناك من يرى أن العمل لا            

 .كابن حزم مثلا

                                 
عبد الرحيم بن الحسن بن علي بن عمر بن علي بن إبراهيم القرشي،الأسنوي الشافعي،الملقب بجمال الدين،الفقيه الأصولي هو:الأسنوي)1

 .ه772لنظائر، نهاية السول، شرح منهاج الوصول، توفي عامالشباه وا: ه، له مصنفات عدة منها704والنحوي، النظار المتكلم، ولد عام

  .22ص6، شذرات الذهب،ج193ص2، الفتح المبين، ج97ص3طبقات الشافعية، ج:انظر
  . 37 ص2نهاية السول شرح منهاج الأصول ، الأسنوي ، ج)  2
 .تحقيق أنور الباز . 142 ص20مجموع الفتاوى ،ابن تيمية ، ج) 3
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 إليها سواء مـن     الاحتمالومن هنا ظهر الخلاف في حكم العمل بأخبار الآحاد، نتيجة طريان                 

أثر كبير في قبول ورد الحديث، أو من جهة الدلالة وهذا له دوره في توجيـه                جهة الثبوت وهذا له     

المعنى المراد من الحديث، والذين قالوا بالعمل به نظروا إلى تنيجة العمل به والمآل الذي يوصـل                 

إليه، أما الذين أبوا العمل به ورفضوه كالظاهرية فإنهم وقفوا عند الجانب النظري فقط، لكن ظهرت                

كر حقيقة وهذا ما أشار إليه الريسوني في ذ ،كالات واحتمالات وحامت حولهم شكوك وأوهاملهم إش

فمن نظر إلى النتيجة والمآل تلاشت عنـده الاحتمـالات   " :ولـالآحاد فيق الخلاف في العمل بأخبار

 النظرية والعقلية الواردة عليه، ومن وقف عند الزاوية النظرية وجد أن الشكوك والاحتمـالات قـد               

، فهذه الاحتمالات لا ينبغي أن تعد ركيزة لرفض هذا الكم الهائل مـن              )1( "تبقى واردة مهما ضؤلت   

 الأخبار التي وردت عن طريق الآحاد، ذلك لأن مجرد الاحتمال وعدم استناده إلى دليل معتبـر لا                

 .    يمكن اعتباره 

 .توضح ذلكولعل الأمثلة 

      وآثار تتعلق بالعقيدة كتلك التي جاء فيهـا ذكـر البعـث             لقد ورد في السنة أخبار    : ـ Ƒż الƀŶاőد  1

 . النشور والحشر وعذاب القبر والميزان وغير ذلك مما هو ثابت بالكتاب و

نقاش فيها ولا خلاف في أن الحديث المتواتر تثبت به العقيـدة             والمسائل الثابتة بأدلة قطعية لا         

أم بأمور الآخرة، لكن الخلاف حاصل بيـنهم فيمـا كـان            الأمر بالإلاهيات أو النبوات      سواء تعلق 

 طريقه غير ذلك كأخبار الآحاد، ومن هنا يطرح التساؤل هل تثبت العقائد بحديث الآحـاد الـذي لا                 

مدرسة المتكلمـين   : يفيد بذاته غير غلبة الظن الراجح، والنزاع في هذا واقع بين مدرستين إحداهما            

هاء وأصوليين من حنفية ومالكية وشافعية، والثانيـة مدرسـة          من الأشاعرة ومن نحا نحوهم من فق      

 .المحدثين وعلى رأسهم الإمام أحمد ومن انتسب إليه 

والخلاف يرجع إلى أمرين هما هل يكفي الظن في العقيدة ؟ وهل حديث الآحـاد يفيـد العلـم                        

 تعالى ذم في آيات كثيرة      تثبت بالظن لأن االله    والجمهور على أن العقائد لا     اليقيني أو الظن الراجح؟   

وما لǶȀَ بِذَلǮِ مِنǟِ لƛِ ÇǶْنْ هƛِ Ƕلºَّا          :(العقائد فقال في شأن المشركين    مسائل  اتباع الظنون خاصة في     
 وغيرها من الآيات التي ذم االله فيها اتباع الظن، وإذا كان الظن مذموما في مواضـع                 ،)2( ) يǜُنČونَ

 . ز لأحد اتباع نفس المنهج في إثبات العقائد حتى ولو كانوا مسلمينيجو اليقين فإنه بلا ريب لا

     والذي يمكن أن يقال هو أن فروع العقائد تثبت عن طريق الحديث النبوي إذا كـان صـحيح                  

 :" الثبوت صريح الدلالة حتى ولو كان خبر آحاد شرط أن يكون ممكنا عقلا كما ذكر الجويني قال

 

 

                                 
  . 171التقريب، الريسوني ، صنظرية التغليب و)  1
  . 24سورة الجاثية، الآية )  2
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عذاب القبر وسؤال   : رد به الشرع وجب القضاء بثبوته، فمما ورد الشرع به         جوزه العقل وو   كل ما "

 . )1("منكر ونكير، ومنها الصراط والميزان والحوض والشفاعة كل ذلك حق

     ومن هذا الأساس يمكن القول بأن هناك أحاديث ثبتت بطريق الآحاد كتلك المتعلقـة بأشـراط                

ذه أحاديث بلغت حد التواتر كما ذكر أهل الاختصاص،         الساعة وظهور الدجال، ونزول المسيح، وه     

 . يوجد في الصحيحين منها شيء ويأتي دونها أحاديث المهدي التي لا

وقد جمـع   :"      ولا غرابة أن يروى في العقائد أخبارا لم تثبت كما ذكر ابن تيمية مبينا ذلك بقوله               

ل السنة مثل حماد بن سلمة وعبد الرحمن        طوائف من العلماء الأحاديث والآثار المروية في عقائد أه        

وأبي نعيم الأصبهاني وأبي ذر الهروي وأبي بكر البيهقي، وإن كان قد يقع في هـذه                ... ابن مهدي   

 ،المصنفات من الأحاديث الضعيفة ما يعرفه أهل المعرفة، وقد يروي كثير من الناس في الصـفات               

ون موضوعة مكذوبة على رسـول      ديث كثيرة تك   أحا ، وعامة أبواب الدين   ،وسائر أبواب الاعتقادات  

يجوز أن يقال فضلا عن أن يضـاف إلـى النبـي،             يكون كلاما باطلا لا    منها ما : وهي قسمان االله  

والقسم الثاني من الكلام قد قاله بعض السلف أو بعض العلماء أو بعض الناس، ويكون حقا أو ممـا                   

نبي صلى االله عليه وسلم، وهذه المسائل وإن كـان          يسوغ فيه الاجتهاد أو مذهبا لقائله فيعزى إلى ال        

أول نعمـة   : غالبها موافقا لأصول أهل السنة ففيها ما إذا خالفه الإنسان لم يحكم بأنه مبتدع، مثـل               

أنعمها االله على عبده، فإن هذه المسألة فيها نزاع بين أهل السنة، والنزاع فيها لفظي لأن مبناها على                  

 هل تسمى نعمة أم لا ؟ وفيها أيضا أشياء مرجوحة، فالواجب أن يفرق بـين                أن اللذة التي يعقبها ألم    

الأحاديث الصحيحة دون الموضوعة، فهذا أصل عظيم لأهل الإسلام عموما ولمن يـدعي السـنة               

 :ومن الأمثلة على ذلك، )2("خصوصا 

 :ـ ما ورد في تحديد أسماء االله الحسنى 1

ن الله تسعا وتسعين إسما، ورغب فـي حفظهـا وإحصـائها                 أخبر النبي عليه الصلاة والسلام أ     

، فهذا الحـديث    )3() إن الله تسعا وتسعين إسما من أحصاها دخل الجنة، وهو وتر يحب الوتر               (:فقال

يدل على أن الله سبحانه عددا محصورا ومحددا من الأسماء، وورد فيها لفظ الإحصاء، لكن يشـكل                 

 أسألك بكل اسم هو لك سميت       (:عليه الصلاة والسلام قال   على هذا ما ورد في حديث آخر أن النبي          

 ،)4()به نفسك أو أنزلته في كتابك، أو علمته أحدا من خلقك، أو استأثرت به في علم الغيب عنـدك                   

فهذا الحديث ذكر الأسماء دون تحديد للعدد، من هنا وقع الإشكال، وورد الاحتمال، للتعارض بـين                

                                 
 . ، تحقيق حسين محمود112لمع الأدلة، الجويني، ص)  1
 .30 ،29الوصية الكبرى، ابن تيمية، ص)  2
االله وفضل من أسماء : الذكر والدعاء، باب:، ومسلم كتاب5931الله مائة اسم غير واحد، حديث رقم:الدعوات، باب:أخرجه البخاري كتاب) 3

 . 4835أحصاها، حديث رقم
 .وانفرد به.3528أخرجه أحمد في مسنده، حديث رقم )4
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 صحيح يسرد هذه الأسماء بحيث يقطع الاحتمال، ويرفع الخلاف في           الحديثين، كما أنه لم يرد دليل     

 .تحديدها، هذا من جهة الثبوت 

يحتمل :" ، قال الخطابي  "أحصاها:" فلقد اختلف العلماء في تحديد معنى قوله       أما من جهة الدلالة        

 :  وجوها

 بها كلها، ويثني عليـه      أن يعدها حتى يستوفيها، بمعنى أن لا يقتصر على بعضها فيدعو االله           : أحدها

بجميعها، فيستوجب الموعود عليها من الثواب، وهذا الوجه هو الذي اختاره البخاري، فقـد فسـر                

 " . من حفظها " الإحصاء بالحفظ، وذلك لورود رواية أخرى فيها 

 وهو  المراد بالإحصاء الإطاقة، والمعنى من أطاق القيام بحق هذه الأسماء والعمل بمقتضاها،           : ثانيها

 .وثق بالرزق وكذا سائر الأسماء" الرزاق:" أن يعتبر معانيها فيلزم نفسه بموجبها، فإذا قال

  .       )1("المراد بها الإحاطة بجميع معانيها : ثالثها

2   ŘƚƆاŶƆوال ŘاداŕŶال Ƒż وإذا كانت فروع العقائد فيها ما ثبت بطريق ظنـي الثبـوت فـإن              :  ـ

 ثابت على هذا النحو، ومرد ذلك هو اختلاف حـال الـرواة عدالـة               العبادات والمعاملات معظمها  

وضبطا وحفظا، وتعدد طرق الحديث وعدم تعددها، واتصال السند وانقطاعـه، وسـماع الـراوي               

واية الحديث وصفات الرواة، ومن هنا جاء تقسيم المحدثين         روانفراده بالرواية، وغيرها من أحوال      

لمتواتر وغير المتواتر، وهذا منه الصحيح والحسن والضـعيف،         للحديث إلى درجات متفاوتة منها ا     

 . ثم الصحيح ينقسم إلى مشهور وغير مشهور، وأغلب الأحكام العملية ثبتت بذلك كما ذكرت 

وظنية الثبوت تختص بالسنة غير المتواترة والمتواترة معا دون نظر إلى الدلالة، وهذه تعتبـر                    

بين موسع ومضيق، ومعتبر وغيـر       فقهاء في مدى الاحتجاج بها ما     مصدرا اجتهاديا، لذا اختلف ال    

معتبر، والأحكام التي ثبتت بنصوص قطعية قليلة جدا والذي ثبت منها بالاجتهاد كثير، وهذا أيضـا                

 . من مظاهر مرونة الشريعة الإسلامية، وهي معظم جزئيات الأحكام وفروعها العملية 

اجتهادية مستنبطة من أدلة ضعيفة عند النظر والتدقيق، فمنها ما               إن في الفقه الإسلامي أحكاما      

 مأخذه حديث لم تثبت صحته أو حسنه، بل أصله حديث ضعيف، والمعول عليـه أن الضـعيف لا                 

 مـن هنـا   يعمل به في الأحكام، وفي العمل به في الفضائل خلاف؛ لأن ذلك كله محتمل في ثبوته،                 

عليه الحكم الشرعي، وهذا خاص بالسنة وحدها، فإذا تبـين          وجب التأكد من ثبوت النص الذي بني        

ي ذلك خاصة إذا وجد ما يغني       أن الحديث غير ثابت من جهة السند يمكن ترك العمل به ولا حرج ف             

 :     ذلكوالأمثلة توضحعنه، 

 :ـ ما جاء في مسألة النزول من المنبر لسجدة التلاوة 1

 عليه وسلم وهو على     قرأ رسول االله صلى االله    : أنه قال فعن أبي سعيد الخدري رضي االله عنه             

فلما بلź السجدة نزل فسجد وسجد الناس معه، فلما كان يوم آخر قرأها فلما بلź السجدة                " ص" المنبر

                                 
 .190العقيدة في االله، عمر سليمان الأشقر، ص ) 1
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إنما هي توبة نبي ولكني رأيتكم تشـنزتم للسـجود فنـزل فسـجد     :( تشنز أناس للسجود فقال النبي 

 . )1( )وسجدوا 

ياأيها :( ت أخرى تبين خلاف ذلك منها ماروي عن عمر رضي االله عنه أنه قال                  وجاءت روايا 

، وزاد ابنـه عبـد االله       )صاب، ومن لم يسجد فلا إثم عليه        أالناس إنما نمر بالسجود فمن سجد فقد        

 . )2()إن االله لم يفرض علينا السجود إلا أن نشاء :( قوله

ليس العمل على أن ينزل الإمـام       :" وة، قال مالك       وعلى هذا اختلف الفقهاء في حكم سجود التلا       

، ويكره قراءتها أثناء خطبة الجمعـة أو غيرهـا،  وذهـب             )3( "إذا قرأ السجدة على المنبر فيسجد       

العمل عندنا على فعل عمـر الأول،       :" )4(الحنفية إلى القول بالسجود، قال محمد بن الحسن الشيباني        

لم يقل أن فعله الآخر ناسخ لƘول، وقـد  رضي االله عنه    مر  وهو أحب إلينا من ترك السجود؛ لأن ع       

 . )5("زعم أن كل ذلك يجوز، فالسجدة أفضل من تركها 

     وعليه فإن ما استدل به إنما هو في حقيقة الأمر فعل عمر، ولم يبثت عن النبي عليه الصـلاة                   

و أنه لما وضع له المنبر      والسلام أنه نزل عن المنبر وسجد سجود التلاوة، وإنما الذي روي عنه ه            

 .  فكان يقوم عليه فإذا أراد السجود نزل، من باب تعليمهم الصلاة،صلى عليه بالناس

 : ـ ما جاء في مسألة بيع العربان2

     ƇاŕرŶهو أن يشتري المشتري شيئا ويدفع جزءا من ثمنه إلى البائع، فإن نفذ البيع احتسـب                :ال

 .)6(ع على أنه هبة له من المشتريوإن لم ينفذ أخذه البائ من الثمن،

أحدهما ممنوع، وهو أن يشتري سلعة بثمن معلوم أو يكتـري           :      وهو عند المالكية على وجهين    

دابة بأجرة معلومة ويعربن شيئا على أنه إن رضي كان ذلك العربون من الـثمن أو الأجـرة، وإن                   

 .من أكل المال بالباطل كره لم يعد إليه، فهذا

ر جائز وهو الاحتساب له به إذا أمضى ورده إذا كره فذلك جائز، والدين بالدين ممنـوع         والآخ

    . )7(إذا كان من الطرفين

     من هنا اختلف الفقهاء في هذا البيع بين من يجوزه ومن لا يجوزه، فـالجمهور مـن الحنفيـة                   

ضي االله عنه والحسن  كما      والمالكية والشافعية يقولون بعدم الجواز، وهو المروي عن ابن عباس ر          

                                 
،والدارمي ، كتاب الصلاة ، باب السجود في ص، حديث .1201: أخرجه أبو داود كتاب الصلاة ، باب السجود في ص، حديث رقم)  1

 . هو صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه، وأقره الذهبي:، وقال285 ص1الحاكم في مستدركه جو . 1430: رقم
     .1015من رأى أن االله لم يوجب السجود، حديث رقم: الجمعة، باب: أخرجه البخاري كتاب)  2
  . 206 ص 1الموطأ ، ج)  3
ه، 132 الشيباني الكوفي، فقيه العراق، وصاحب أبي حنيفة، ولد عاممحمد بن الحسن بن فرقد أبو عبد االلههو : محمد بن الحسن الشيباني )4

، 184ص4ات الأعيان، جوفي: انظر. ه189الأصل، الجامع الكبير، الجامع الصغير، الرد على إجماع أهل المدينة، توفي عام:من مصنفاته

 .203، الفهرست،ص321ص1،الشذرات، ج134ص9سير أعلام النبلاء، ج
  .351ة بين مصطلحات الإمام مالك وآراء الأصوليين، أحمد نور سيف ، صعمل أهل المدين) 5
 .411ص4، صحيح فقه السنة، كمال بن السيد سالم، ج93ص9الموسوعة الفقهية الكويتية، ج: انظر .171ص3فقه السنة، سيد سابق، ج) 6
  .250ص3، شرح الزرقاني، ج385التلقين، القاضي عبد الوهاب، ص: انظر)7
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نهـى  :( يقول ابن قدامة، وذلك للنهي الوارد عنه في حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال                

 .)1( )رسول االله صلى االله عليه وسلم عن بيع العربان

وذهب الحنابلة إلى تجويز هذه الصورة من البيوع واستدلوا بحديث زيد بن أسـلم رضـي االله                      

  . )2()ل االله صلى االله عليه وسلم سئل عن العربان في البيع فأحله أن رسو:( عنه

هو باطل عند الفقهاء لما فيه من الشرط و الغرر وأكل أموال النـاس، فـإن                :" )3(قال الزرقاني      

ولا يصح فيه مـا     :" وقع فسخ، فإن فات مضى لأنه مختلف فيه، فقد أجازه أحمد، قال ابن عبد البر              

 احتمل أنه يحسب على البائع من الثمن لأنـه          عليه وسلم في إجازته، فإن صح      روي عنه صلى االله   

 . )4("تم البيع، وهذا جائز عند الجميع

وقد اختلف الناس في جواز هذا البيع، فأبطله مالك والشافعي للخبر، ولمـا             :" )5(     وقال الخطابي 

 وأبطله أصحاب الرأي، وقد روي      لك في أكل المال بالباطل،    ه من الشرط الفاسد والغرر ويدخل ذ      في

عن ابن عمر رضي االله عنه أنه أجاز هذا البيع ويروى ذلك أيضا عن عمر، ومال أحمد بن حنبـل                    

أي شيء أقدر أن أقول وهذا عمر رضي االله عنه يعنـي أنـه أجـازه،                : إلى القول بإجازته، وقال   

 .)6("وضعف الحديث فيه لأنه منقطع وكأن رواية مالك فيه عن بلاغ

وهكذا استند كل واحد إلى حديث ظني الثبوت في تقرير الحكم على هذا االنوع من البيع لكـن                       

عند النظر يبقى هذا النوع على الأصل أي الإباحة إذا كان المشتري اشترط على نفسه غير مكره،                 

المـوقعين،  لم يتنافى مع مقاصد الشريعة الإسلامية، وهذا الذي رجحه ابن القيم في كتابه إعلام                ما

 . )7( لمعاصرين مصطفى الزرقا والقرضاويوتبعه من ا

ومنه يمكن القول أنه يجب التأكد والتثبت من صحة الأحاديث التي تبنى عليها الأحكام من جهة                     

 . يعمل بما هو محتمل للضعف بجميع أنواعه  ورودها وثبوتها حتى لا

 اšƙتƆا¾ ŗƌŞ ƇƆ الدƙلś :              ŗاƒƈا

بعض الأحكام الشرعية مأخذها نص صحيح قطعي الثبوت، لكن استنباط الحكـم منـه غيـر                     

صحيح  وهذا يعود لأسباب منها التكلف في الفهم فيخرج اللفظ عن حقيقة ما وضع له، أو التعسـف          

                                 
  . 2183 ، وأخرجه ابن ماجه، كتاب التجارات ، باب بيع العربان، ح 3039أبو داود ، كتاب البيوع ، باب في العربان ،ح أخرجه )  1
  .163 ص5أخرجه عبد الرزاق في مصنفه ، وهو مرسل ، وفي إسناده راو ضعيف هو إبراهيم بن أبي يحي ، انظر نيل الأوطارج)  2
 بن عبد الباقي بن يوسف بن أحمد بن علوان الزرقاني المالكي ، خاتمة المحدثين بالديار المصرية، ولد  أبو عبد االله محمدهو: الزرقاني) 3

  ،184ص6الأعلام، الزركلي،ج: انظر.ه1122شرح الموطأ، شرح البيقونية،توفي عام:ه، من مصنفاته1055عام 
   .250 ص3شرح الزرقاني على الموطأ ، ج)  4
شرح البخاري، : بن إبراهيم بن خطاب البستي الخطابي، الإمام الحافظ المحدث، له من مصنفات عدة منهاهو حمد بن محمد : الخطابي)5

  .  404، طبقات الحفاظ، السيوطي، ص1018ص3التذكرةج: انظر. ه388معالم السنن، غريب الحديث، توفي عام
  .171ص3ة، سيد سابق، جفقه السن: انظر.768ص3معالم السنن على حاشية سنن أبي داود، الخطابي، ج) 6
  . 234 ص1 ، المدخل الفقهي العام ، مصطفى الزرقا، ج339 ص3إعلام الموقعين، ابن القيم ج: انظر)  7
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في التأويل، أو غيرها من الأسباب التي ربما لها مبرراتها عند أصحابها، مما يؤدي ذلك حتما إلـى                

 . قوع الخطأ، وهذا الخطأ لم يأت من جهة ثبوت النص، وإنما ورد من جهة الدلالة و

وعند النظر في مذاهب الأئمة الفقهاء نجد أن هذا واقع فيها، بل لعله سبب اختلافها في كثيـر                       

من المسائل الفروعية؛ لأن الناس مهما أوتوا من العلم والفهـم فـإن أفهـامهم تختلـف لاخـتلاف        

م، ومدى إحاطة علمهم باللغة العربية وأسـاليبها، وسـعة مـدركاتهم العقليـة، وتبايــن                أنظاره

الأعـراف والعادات، ولأن الألفاظ تحمل عليها، وإذا اختلفوا في فهم النص حتما سـيختلفون فيمـا                

 . يدل عليه من حكم شرعي 

رت من أسباب عامة، فإن     واختلاف الفقهاء في الدلالة النصية على مرادها وإن رجع إلى ما ذك                

هناك أسبابا أدت إلى الاختلاف في الاستنباط، كالاختلاف في دلالة أفعال الرسول صلى االله عليـه                

وسلم وأقواله، ودلالة الأفعال على الأحكام في وضوحها كدلالة الأقوال عليها، وإن كانـت أسـباب                

 .الخلاف في دلالة الأقوال أكثر عددا وأوسع مجالا 

لالة الأقوال تعد من الأسباب التي أدت إلى اختلاف الفقهاء على العموم في معظم الأحكام               إن د      

الشرعية؛ لأن ما جاء دالا عليها من النصوص لم يكن على وضع واحد في دلالته، بـل اختلفـت                   

ما هو قطعي الدلالة، وهذا لا خلاف فيه بين أحد من الفقهاء، وكان منها               دلالته عليها، فكان منها ما    

هو ظني الدلالة فاجتهد الفقهاء في التعرف على دلالته، واستعانوا بما توفر لديهم من قواعد اللغـة                 

 . وأساليبها، واختلاف تلك الأساليب دلالة ووضعا بحسب لغة التخاطب عند العرب 

يبها      وعلى الرغم من أن الصحابة هم أهل الفصاحة والبيان، ولهم الدراية الواسعة باللغة وأسـال              

إلا أنهم كانوا أول من يختلفون في فهم دلالات كثير من النصوص القولية، مثل اختلافهم فيما وضع                 

له اللفظ المشترك من المعاني، واختلافهم في دلالة اللفظ على معناه الحقيقي ومعناه المجـازي، وإن       

.                 ا فهمه من النص لم تظهر هذه المصطلحات فيما بينهم آنذاك، فعمل كل واحد بما تيسر لديه بم

     فهذه الأسباب كلها تؤثر في الاستنباط تبعا لهذه الاحتمالات التي تطرأ علـى نوعيـة الدلالـة                 

المرادة من النص الشرعي، وهذا من شأنه أن يجعل أمر تفسير النصوص وإظهار وجه الدلالة فيها                

لـيكن  :"  ما نصـه   )1(ختلف، ولذا قال عبد االله ابن المبارك      أمرا مختلفا فيه بين الأئمة؛ لأن الأفهام ت       

، وهذا رأي مستند إلـى اسـتدلال        )2( "الذي تعتمد عليه الأثر، وخذ من الرأي ما يفسر لك الحديث            

ال ابن القيم فـي إعـلام       واستنباط من النصوص ذاتها، وهو من ألطف فهم النصوص وأدقه كما ق           

 : ذلك ما يلي ومن الأمثلة الدالة على الموقعين، 

 

 

                                 
ه، 118 أبو عبد االرحمن عبد االله بن واضح الحنظلي، الإمام شيخ الإسلام، عالم زمانه الغازي في سبيل االله، ولد عامهو:ابن المبارك )1

 .295ص1، الشذرات، ج336 ص8السير، ج: ظران.ه181وتوفي عام
  . 89 ص1إعلام الموقعين ، ابن القيم ، ج)  2
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 :ـ ما جاء في مسألة إثبات النسب بمجرد العقد1

أن النسب يثبت بمجرد العقد على المرأة حتى ولو لم يدخل بها الزوج، بـل               : فالحنفية يقولون      

حتى ولو لم يكن الدخول بها ممكنا في العادة، أي بمعنى أن الرجل إذا عقد على المرأة ثم طلقها في                    

تزوجها، وكان أحد الزوجين بعيدا كل البعد عن ذلك المجلس، وظهر الحمل بعد             مجلس العقد عقب    

 روي عن أبي هريرة رضي ستة أشهر من العقد فإن نسب الولد يثبت من الزوج عندهم، ودليلهم ما

 .)1()الولد للفراش وللعاهر الحجر :( االله عنه

ثبوت النسب؛ لأنه متصور عقلا وقـد       فإن هذا مع عدم إمكان تصور اجتماعهما إلا أنهم قالوا ب               

يحصل بالكرامة، والحديث وإن كان صحيحا لا غبار عليه من جهة الثبوت، فإنه من جهة دلالته لما                 

تسمى فراشا بمجـرد العقـد عليهـا دون          ذهبوا إليه محتمل بل وبعيد الاحتمال، ذلك لأن المرأة لا         

ر فراشا بعد الدخول بها حقيقة ومسـتندهم        الدخول بها، ومن هنا ذهب الجمهور إلى أن المرأة تصي         

يفهم منها غير هذا المعنى، ثم إن الحنفية بالغوا في ذكر خوارق العادات              هو العرف واللغة التي لا    

يمكن بناء الأحكام عليه؛ لأنه ليس من المصادر الشرعية شأنه في ذلـك              والكرامات وهذا أيضا لا   

 . شأن الرؤى والأحلام 

 :جاء في مسألة تعذيب الميت ببكاء أهله عليهـ ومنه أيضا ما 2 

أَلَّا Ǆِºƫر  :( يعذب أحد بجريرة الآخر، ودليلها قوله تعـالى      مذهب عائشة رضي االله عنها أنه لا         
    ȃرƻُأ رǃِو ƈƧرǃِاتحمل حاملة ذنبا ذنب أخرى عنها، وهذا ما جعل عائشـة رضـي االله    ،أي لا)2( )و

كل ميت بكى أهله عليه، وذهب ابن عمر رضي االله عنه إلى أن الميـت               عنها تنكر عموم التعذيب ل    

ألا تنهي عن البكـاء ؟ فـإن        : يعذب ببكاء أهله عليه، وذلك لما روي عنه أنه قال لعمرو بن عثمان            

، وعلـى هـذا قالـت       )3() إن الميت ليعذب ببكاء أهله عليه        (:رسول االله صلى االله عليه وسلم قال      

مـر رسـول االله    يكذب، ولكنه نسي أو أخطأ، إنمـا        عبد الرحمن، أما أنه لم     يغفر االله لأبي  : عائشة

   إنهم ليبكون عليها وإنهـا لتعـذب فـي          (:صلى االله عليه وسلم على يهودية يبكي عليها أهلها فقال         

   .ء، وأن الحكم عام في ذلك، فظن من سمع ذلك أن العذاب لأجل البكا)4( )قبرها 

 كذلك إلى الاختلاف في موجب الطلب والنهـي، والحقيقـة والمجـاز،            واختلاف الدلالة يرجع       

 . وبعض المباحث الأصولية، وهذا كله له نماذجه من النصوص 

 

                                 
ديث رقم ح، باب ما جاء أن الولد للفراشالرضاع،:، ومسلم كتاب6318للعاهر الحجر، حديث رقم: الحدود،باب: البخاري كتابأخرجه)1

2646،  .   
  .38سورة النجم ، الآية)  2
 : باب، الجنائز: مسلم كتاب،و1206حديث رقم  ، يعذب الميت ببعض بكاء أهله عليهρ باب قول النبي ، الجنائز:كتاب أخرجه البخاري)  3

 . 1536ديث رقم،ح عليهالميت يعذب ببكاء أهله
ت يعذب المي:الجنائز باب :  مسلم كتاب ،و1207أهله عليه، حديث رقم يعذب الميت ببعض بكاء : الجنائز، باب:أخرجه البخاري كتاب)  4

 . 1548 ديث رقمببكاء أهله عليه، ح
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 اšƙتƆا¾ ŗƌŞ ƇƆ الŕśوŘ والدƙلŶƆ ŗا   : śالśا

     إن الناظر في كتب الفقه خاصة تلك التي جاء ذكر الخلاف فيها ليجد أن ثمة كثير من المسائل                  

ية التي اعتمد فيها على أدلة ظنية من الجهتين معا، هذا إن لم يكن في معظم تلك المسـائل،                   الشرع

مما يثير شيئا من الشك والريبة في بعض الاستنباطات الشرعية، وهذا لأن متعلق تلك الأحكام هـو                 

ن أن ما بني على مقدمات ظنية فـإ        تلك النصوص الظنية الثبوت والدلالة، ومن الطبيعي والمنطقي       

 . نتيجته تكون ظنية 

ترتفع إلى درجة اليقين، وإنمـا تفيـد الظـن           تفيد القطعية ولا   وإذا علمنا أن تلك النصوص لا          

 .الغالب، وهذا يعمل به لكن ليس على حساب الدليل القطعي أو الأقوى منه دلالة أو ثبوتا

ولهـذا كـان    :"  ابن تيمية  كثر تواجدا مقارنة مع غيرها كما قال      كما أن هذه النصوص هي الأ          

 قد يحصل لهم اليقين التام بأخبـار وإن كـان           ، المتبحرون في معرفته   ،علماء الحديث الجهابذة فيه   

يظن صدقها فضلا عن العلم بصدقها، ومبنى هذا أن الخبر المفيـد للعلـم               غيرهم من العلماء قد لا    

ومن نفس الإخبار بـه أخـرى،       يفيده من كثرة المخبرين تارة، ومن صفات المخبرين تارة أخرى،           

ومن نفس إدراك المخبر له أخرى، ومن الأمر المخبر به أخرى، فرب عدد قليل أفاد خبرهم العمل                 

لما هم عليه من الديانة والحفظ الذي يؤمن معه كذبهم أو خطؤهم، وأضعاف ذلك العدد من غيـرهم                  

 .              )1( "يفيد العلم قد لا

هي أكثر إذا ما قورنت بالنصوص القطعية أو النصوص الظنية الدلالة أو            و:"      وقال القرضاوي 

 .   ) 2( "الظنية في ثبوتها 

وظنية الدلالة يطرقها الاحتمال، فإن هـذه مـن البداهـة           أ ،     وإذا كانت النصوص ظنية الثبوت    

 . بمكان، بل من باب أولى طروق الاحتمال فيها 

التي ثبتت بها أحكام شرعية متعددة ليس فقط فـي العبـادات                 لذا فإن هذه النصوص المحتملة      

والمعاملات بل حتى في العقائد وجد مثل هذه النصوص المحتملة للجهتين معا، وهي أوسع مجـالا                 

للاجتهاد والنظر؛ لأنها تقبل تعدد الأفهام والتفسيرات، وهذه التفسيرات لها مبرراتها كما ذكر ابـن               

أن يكون الحديث قد بلغه لكن لـم        : السبب الثاني :" لأئمة الأعلام حين قال   تيمية في رفع الملام عن ا     

يثبت عنده، إما لأن محدثه أو غيره من رجال الإسناد مجهول عنده أو متهم أو سيء الحفظ، وإمـا                   

فإن الأحاديث كانت قد انتشرت واشتهرت، لكن كانت تبلź كثيرا          ... لأنه لم يبلغه مسندا بل منقطعا       

...  من طرق ضعيفة، وقد بلغت غيرهم من طرق صحيحة، فتكون حجة من هذا الوجـه               من العلماء 

، )3("اعتقاد ضعف الحديث باجتهاد خالفه فيه غيره مع قطع النظر عن طريق آخـر             : والسبب الثالث 

يث إلا لأنه غير قابل للاحتجاج به،       دفهذه الأسباب وما يتعلق بها دليل على أن العلماء لم يردوا الح           

                                 
  . 143 ص20مجموع الفتاوى ، ابن تيمية،  ج)  1
  .160الصحوة الاسلامية بين الجحود والتطرف، ص :  ، وانظر 108فقه الأولويات ، القرضاوي ، ص)  2
  . 134 ص20مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج)  3
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ل طرأ عليه من جهة ثبوته أو دلالته، ذلك لأنهم كانوا يحتجون بما رأوه صحيحا عندهم غير                 لاحتما

عدم معرفتة بدلالة   : السبب السادس :" مخالف للقواعد العامة ثم نجده يذكر بعد ذلك سببا آخرا فيقول          

إلـى  ...ة  لفظ المزابنة والمحاقلة والمخـابر    : الحديث، تارة لكون اللفظ في الحديث غريبا عنده مثل        

غير ذلك من الكلمات الغريبة التي قد يختلف في تفسيرها، ومثله أيضا ما جاء في الحـديث الـذي                   

لا طـلاق ولا عتـاق فـي        :( روته عائشة رضي االله عنها أن رسول االله صلى االله عليه وسلم قال            

 النبـي عليـه   ، فإنهم قد فسروه بالإكراه، وتارة لكون معناه في لغته غير معناه في لغـة )1()إغلاق  

يفهمه في لغته بناء على أن الأصل بقاء اللغة، وتـارة لكـون              الصلاة والسلام وهو يحمله على ما     

اللفظ مشتركا أو مجملا أو مترددا بين الحقيقة والمجاز، وتارة لكون الدلالة من النص خفية، فـإن                 

 هة الدلالة غير أنـه لا     جهات الدلالات متنوعة يختلف الناس في إدراكها وفهمها، وهناك من يعلم ج           

يردها، أو أن تلك الدلالة يوجد ما يعارضها كمعارضـة           يعتقد صحتها بأن يكون له من الأصول ما       

، فهذه كلها احتمالات يتعلق بها الفقهاء في قبـولهم الاسـتدلال            )2("العام بالخاص، أو المطلق بالمقيد    

ليل ومؤثرة على طبيعة الاستدلال به على       بالحديث أو رد الاستدلال به؛ لأنهم يرونها واردة على الد         

 .                 الأحكام الشرعية 

، ورتبوا عليه أحكاما مختلفة عند التطبيق، فذهب        "الإغلاق"     ولهذا اختلف الفقهاء في تفسير لفظ       

علماء الغريب كابن قتيبة والخطابي إلى أنه الإكراه، ووجد من فسر الإغلاق بالغضب كما جاء في                

أن :")3(أنه الجنون وهو بعيد، وقال أبو عبيـد       : البعض داود، وهو قول الإمام أحمد، وقال     اية أبي   رو

 المراد به التضييق، ومن هنا اختلف الفقهاء في حكم هذا النوع من الطلاق بين الجمهور الـذين لا                 

 :ليومن أمثلته ما يالذين يقولون بصحة طلاقه وعتاقه،  وبين الحنفية يوقعونه على المكره

 :  ما جاء في مسألة التسمية للوضوء ـ

لا :( ورد في ذلك حديث عن أبي هريرة رضي االله عنه أن النبي صلى االله عليه وسـلم قـال                       

 ، فهذا الحديث محتمل الثبوت لا     )4()وضوء له، ولا وضوء لمن لم يذكر اسم االله عليه          صلاة لمن لا  

لته على المراد أيضا محتملة، فظاهره يدل علـى         يقوى على الاحتجاج به من هذه الجهة، ثم إن دلا         

وجوب التسمية في الوضوء؛ لأن الظاهر أن النفي للصحة لكونها أقرب إلى ذات الفعل، وأقرب إلى                

 . الحقيقة الشرعية، وهذا متمسك الظاهرية ورواية عن أحمد

                                 
 طلاق االمكره ولناسي : الطلاق ، باب:بن ماجه كتاب، وا1874ديث رقمح،طلاق على غلطال: الطلاق، باب:أخرجه أبو داود كتاب)  1

  .  25156ديث رقمحه، ، وأحمد في مسند2036ديث رقم،ح
  . 135 ص 20مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج)  2
رع في القراءات واللغة والعربية ه كان ذا دين وسيرة جميلة ومذهب حسن، ب150هو أبو عبيد القاسم بن سلام، ولد عام: أبو عبيد)3

الأموال، أدب القاضي،القراءات، :والأخبار، حسن الرواية صحيح النقل،قيل أنه أول من صنف في غريب الحديث، له من المصنفات

  .   54ص2ن الشذرات، ج270ص1، طبقات السبكي، ج417، التذكرة، ص60ص4وفيات الأعيان، ج: انظر. ه223الغريب، توفي عام
ما جاء في التسمية على : بابالطهارة، : وابن ماجه كتاب، 92التسمية في الوضوء، حديث رقم:  بابالطهارة،: خرجه أبو داود كتابأ)  4

     .9050، وأحمد في مسنده، حديث رقم 392الوضوء، حديث رقم
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ابن عمر رضي     وذهب الجمهور إلى أن التسمية في الوضوء مستحبة، واستدلوا بما روي عن                

من توضأ وذكر اسم االله عليه كان طهورا لجميع بدنه، ومن توضأ ولم يذكر              :( االله عنه مرفوعا قال   

، وقالوا أن دلالة النفي في الحديث ليسـت للصـحة           )1()اسم االله عليه كان طهورا لأعضاء وضوئه        

 . وإنما هي نفي للكمال، ولذا فإن التسمية ليست واجبة عند الوضوء 

الناظر إلى أدلة الفريقين يجد أنها محتملة من جهة الثبوت، كما أن دلالتها كذلك محتملة؛ لأن                     و

النفي الوارد على الإسم النكرة مختلف فيه بين الأصوليين، أيراد به نفي الصحة؟ أم يراد بـه نفـي          

جح ففيه أنه لم    وأما القول بأن هذا مثبت ودال على الإيجاب فير        :" )2(الكمال؟ ومن هنا قال الصنعاني    

 .)3("يثبت ثبوتا يقضي بالإيجاب، بل طرقه كما عرفت 

Śالśال ųرŽال :ųاƆŞƗا ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ 

 علمنا أن الأحكام الشرعية في حياة النبي صلى االله عليه وسلم كان مصدرها الـوحي بنوعيـه                     

 إلا العمل وفـق     كن أمام الصحابة  الكتاب والسنة، ثم بوفاته تحددت تلك النصوص واستقرت، ولم ي         

هذه النصوص على ما استجد لهم من نوازل وحوادث، فإذا عرضت عليهم الواقعـة نظـروا فـي                  

الكتاب ثم السنة فإن وجدوا حكموا بذلك، وإن لم يجدوا اجتهدوا وفق ما سنه لهم رسـول االله، كمـا                 

 .جاء في حديث معاذ رضي االله عنه

 عنه إذا ورد عليه الأمر نظر في كتاب االله أولا ثم في سنة رسول               لقد كان الصديق رضي االله         

االله، فإن لم يجد في ذلك شيئا خرج فسأل الصحابة ولربما اجتمع إليه البعض منهم فيذكره بما لديـه                   

رأيهـم   فيقضي وفقه، فإن لم يجد في ذلك شيئا جمع الصحابة فاستشارهم فيما طرأ عليه فإن اجتمع               

ان هذا بمثابة حكم االله المتبع الذي لا يجوز لأحد خلافه؛ لأنه قد أجمع عليـه،           على أمر قضى به وك    

            . والصحابة لا يجمعون على ضلالة، ولا يكون إجماعهم إلاعن دليل بين كما وردت بذلك الآثار 

     لم تكن فكرة الإجماع ظاهرة في عهد النبي صلى االله عليه وسلم، ولم يكن هناك حـديث عـن                 

الإجماع في حكم من الأحكام الشرعية، إذ كان المرجع فيها الوحي بشقيه، لكن بعد وفاة النبي صلى                 

االله عليه وسلم وحدث لهم من النوازل ما لم يجدوا له دليلا من الكتاب والسنة، وكان لزاما علـيهم                   

عضهم لإجمـاع   البحث عن حكم لهذا الطارő المستجد، فلم يجدوا أمامهم إلا النظر والمشاورة مع ب             

أمرهم على حكم واحد إن أمكن ذلك، فما أداه نظرهم إلى اتفاق أجمعوا أمرهم عليه، وكان حكمـا                  

يسوغ تركه إلى غيره؛ لأنه حكم االله فيما ظهر لهم، وما اختلفوا فيه كان محـل                 في محله لا   فاصلا

 .تجاذب للنظر فيما بينهم 

                                 
نيل الأوطار :  لاتخلوا من مقال،انظررواه الدار قطني في سننه، وله طرق أخرى مروية عن أبي هريرة وابن مسعود ، وكلها طرق)  1

  . 135 ص1 ، سبل السلام ج136 ص1ج
محمد بن إسماعيل بن صلاح الأمير الكحلاني الصنعاني، برع في علوم مختلفة، وتفرد بالرئاسة العلمية في اليمن، ولد هو : الصنعاني )2

 .مقدمة سبل السلام: انظر.ه1182عامسبل السلام، العدة شرح العمدة، توفي : مصنفات عدة منها ه، له1059عام 
  . 135 ص 1سبل السلام، الصنعاني، ج)  3
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وأنواعه، ثم عرض بعض الإجماعات المختلـف       وقبل ذلك يحسن البدء بذكر تعريف الإجماع             

 .فيها بين الفقهاء كإجماع أهل المدينة، والإجماع السكوتي، وإجماع الأكثرية 

ƙوŊ : ųاƆŞƗف اƒرŶت 

 ųاƆŞƗا     ŗź1(يطلق على معنين: ل(: 

  ȏ ǶُƯ يºكُن أَمركǶُفƳَƘَمǠِوا أَمركǶُ وشركَاÈƔكǶُ :(العزم التام على الشيء، ومنه قوله تعالى: أحدهما

 .، أي اعزموا)ǟ()2لَيكǶُ غُمǶُƯ Ɔƨ اقْضوا ƛِلَي وƫ ȏنǜِرونِ 

 .  أجمع القوم على كذا إذا اتفقوا: الاتفاق يقال: ثانيهما

فهو اتفاق المجتهدين من أمة محمد صلى االله عليه وسلم في عصر من العصور              : ااŮطƆŊšƚا       

  .)3( عليه الصلاة والسلام على حكم من الأحكام الشرعيةبعد وفاته

 . )4(الأمور      وعرفه آخرون بأنه اتفاق أهل الحل والعقد من هذه الأمة في أمر من

 ƈŊـواعـś :  Ɗاƒƈا

هو ظني، فحيث تيقنا بانتفاء المخـالف فـذلك هـو      هو قطعي ومنه ما         الإجماع نوعان منه ما   

بانتفاء المخالف فذلك الظني، وهو مـا يسـمى بالإجمـاع الإقـراري أو              القطعي، وحيث لم نقطع     

الاستقرائي، وهو الذي عبر عنه أهل العلم بقولهم لا نعلم له مخالفا، ودلالة الأول قطعيـة، ودلالـة                  

سبيل إلى أن يعلم إجماع قطعي على        قطعي فهذا لا  : والإجماع نوعان " :الثاني ظنية، يقول ابن تيمية    

أما الظني فهو الإجماع الإقراري، بأن يستقرő أقوال العلماء فلا يجـد فـي ذلـك                خلاف النص، و  

خلافا، أو يشتهر القول في القرآن ولا يعلم أحدا أنكره، فهذا الإجماع وإن جاز الاحتجاج بـه فـلا                   

يجزم  يجوز أن تدفع النصوص المعلومة به؛ لأن هذا حجة ظنية لا يجزم الإنسان بصحتها، فإنه لا               

 المخالف، وحيث قطع بانتفاء المخالف فالإجماع قطعي، وأما إذا كان يظن عدمه ولا يقطـع                بانتفاء

 .)5("به فهو حجة ظنية 

 : لإجماع هما     وعليه فهناك نوعين من ا

وهو اتفاق المجتهدين من أمة النبي صلى االله عليه وسلم في عصر             : اƆŞƗاų الƀطƑŶ الŮرŠƒ   ـ1

صلاة والسلام على حكم شرعي لمسألة معينة، وأن يعلنـوا جميعـا            من العصور بعد وفاته عليه ال     

جماع لإإذا كان حكم ا   :" ، وهذا حجة قطعية، يكفر منكره ومخالفه قال الآمدي        )6(رأيهم قولا أو كتابة   

                                 
  .46ص1، الكليات، ج57ص8، اللسان، ج1199ص3الصحاح، ج: انظر) 1
  .71سورة يونس، الآية)2
  .196ص1، الإحكام للآمدي، ج199، المستصفى، ص20ص1ج2المحصول، الرازي، مج)3
 . 140 ، تنقيح الفصول للقرافي ص101 ص1، الإحكام للآمدي، ج173 ص1المستصفى، الغزالي، ج: انظر)4
  .267 ص19مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج)  5
  .13المناهج الأصولية، فتحي الدريني، ص)  6
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ن جاحده كافر،   إداخلا في مفهوم اسم الإسلام كالعبادات الخمس ووجوب اعتقاد التوحيد والرسالة، ف           

  .   )1("الحكم بحل البيع وصحة الإجارة ونحوه فلا يكفر جاحده وإن لم يكن كذلك ك

2  ƑƈŲال ųاƆŞƗهو ما تخلف فيه أحد القيدين بأن يوجد مع الاختلاف فيه كالإتفاق في بعـض               : ـ ا

العصر، وإجماع التابعين على أحد قولي الصحابة، أو يوجد القول من البعض والسكوت من الباقين،               

 .ه آحاد، أو يكون مستنده دليلا ظنياأو توجد شروطه لكن ينقل

 

ولذا لم يعتبر البعض الإجماع الثابت بخبر الواحد؛ لأن الإجماع دليل قاطع يحكـم بـه علـى                       

يقطع به فكيف يثبت به المقطوع، وقال البعض أنه معتبر لأن الظن             الكتاب والسنة، وخبر الواحد لا    

حاد يغلب على الظن فيكون دليلا كالنص المنقول        متبع في الشرعيات، والإجماع المنقول بطريق الآ      

 .بطريق الآحاد، وهذا حجيته ظنية 

 دعوƎ اƆŞƗاų وƙ إƆŞاś : ųالśا

لم يكن يدعى للنظر في المسألة في عهد الصحابة كل من هو أهل للعلم، بل كان يكتفى بمـن                        

تتوفر دواعي نشر    ، وقد لا  حضر دون انتظار لغائبهم، وكثيرا ما كان ينتشر و يشيع رأيهم فيعرف           

هذا في الناس فلا يعلمه إلا البعض، حتى إذا انقضى عصر الصحابة وأتـى مـن بعـدهم عصـر                    

شاع من رأي الكثرة، فظن الـبعض        التابعين وتابعي التابعين والأئمة الفقهاء لم يعرف الناس إلا ما         

البعض لاعتقاد أن ذلك مخالف     منهم أنه رأي مجمع عليه لعدم العلم بالمخالف، وقد يترك الأثر من             

 العلم بالمخالف،   لما هو مجمع عليه، ولو دقق النظر لتبين له أن ذلك ليس إجماعا بل هو مجرد عدم                

ليس منه، وقـوم عـدوا قـول الأكثـر           وقد أدخل قوم في الإجماع ما     :" ل ابن حزم  ولهذا السبب قا  

قطعوا أنه لا خلاف فيه، وقوم عـدوا        إجماعا، وقوم عدوا ما لا يعرفون فيه خلافا إجماعا وإن لم ي           

قول الصاحب المشهور إذا لم يعلموا له مخالفا من الصحابة وإن وجد الخلاف فيـه بـين التـابعين      

 .)2("إجماعا، وقوم عدوا قول أهل المدينة إجماعا وكل هذه آراء فاسدة 

 في الغالب إلا عدم     وكثيرا ما يدعي الإجماع على حكم من الأحكام وليس هو         :" وقال ابن تيمية       

متمسك لهم فيها إلا عدم العلـم        العلم بالمخالف، وقد وجدنا من أعيان العلماء من ذهبوا إلى آراء لا           

بالمخالف لها، في حين أن ظاهر الأدلة يقتضي خلاف ما ذهبوا إليه وهم على علم بها مع علمهـم                   

إن كان في المسألة    : يعلق رأيه فيقول  بأن الناس من قبلهم قد ذهبوا إلى خلافها، ولذلك كان منهم من             

ذهب إليه بعض الفقهاء من عدم       إجماع فهو أحق ما يتبع وإلا فالقول عندي كذا وكذا، ومن ذلك ما            

ين حيعلمون أحدا قد قال بغير ذلك في         قبول شهادة العبد مستندا إلى الإجماع على ذلك، أو لأنهم لا          

يرث معتق للإجماع على ذلك فـي حـين أن           لا: عن علي وأنس، ويقولون كذلك     أن قبولها محفوظ  

                                 
  . 144 ص1الإحكام للآمدي، ج)  1
  .  14مراتب الإجماع ، ابن حزم ص )  2
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يعنى إلا بأن يعلم قول أهـل        توريثه محفوظ عن علي، ومرجع كل هذا إلى أن كثيرا من الفقهاء لا            

مذاهبهم، فإذا وجدهم متفقين على حكم ظـن ذلـك          ركهم أو وصل إلى علمه آراؤهم و      العلم الذين أد  

نه يعد حينئذ مخالفا للإجماع والإجمـاع أعظـم         إجماعا عليه يمنعه من أن يذهب إلى رأي آخر؛ لأ         

 .)1("عندهالحجج 

إن علم المجتهد بما يدل عليه القرآن والسنة صراحة أو إشارة وإيماء أسـهل         :" ويقول ابن القيم       

بكثير من علمه باتفاق الناس في شرق الأرض وغربها على حكم من الأحكام، وهذا إن لـم يكـن                   

يتصـور   ه إلا فيما هو من لوازم الإسلام وضروريات الدين مما لا          متعذرا فهو أصعب شيء وأشق    

.. الخلاف فيه، فإن الإحماع على ذلك والعلم به لازم من لوازم الإسلام إذ الخلاف فيه كفر وارتداد                  

ولعل الناس قد اختلفوا في حكم من الأحكام التي يظنها محل اتفاق وليس عدم العلم بـالنزاع علمـا                   

م عدم العلم على أصل العلم إذا تبين له حكم آخر بدليله؟ ثم كيف يسوغ ترك الحق                 بعدمه، فكيف يقد  

المعلوم إلى أمر لاعلم له به وغايته أن يكون محتملا ؟ وكيف يستقيم هذا على رأي من يقول بـأن                    

انقراض عصر المجمعين شرط في صحة الإجماع، فلما لم ينقرض عصرهم فلمن نشأ في زمـنهم                

وحين نشأت هذه الطريق تولد عنها معارضة النصوص بالإجماع المجهول، وانفتح           ... أن يخالفهم   

خلاف الإجماع، وقـد قـال      ا  هذ: باب لادعائه، صار من يعرض عليه رأى بدليله يقول في رفضه          

  .)2("من ادعى الإجماع فهو كاذب، لعل الناس اختلفوا : الإمام أحمد في رواية ابنه عبد االله

تحري والتثبت؛ لأن كثيرا من تلك الإجماعات محتملة في ثبوتها، بل وجد عند             من هنا وجب ال        

الرجوع إلى أقوال السلف أن تلك الإجماعات موهومة، ووجد أن الخلاف فيها قائما، ولعله السـبب                

ومن الأمثلة التي ادعي فيها الإجماع      ينكران التوسع في دعوى الإجماع،      الذي جعل الشافعي وأحمد     

 : يلي ما

ـ أن سهم المؤلفة قلوبهم قد سقط  بإجماع الصحابة في زمن عمر رضي االله عنه، والحق أن هذا                   1

 .لم  يقع بل هو مجرد دعوى لتعطيل النصوص، ولذا اعتبر الحنابلة والمالكية بقاء هذا السهم 

ـ الإجماع على أن في الخمر حدا واجبا، لكن اختلف في تقديره، فالجمهور علـى أنـه ثمـانون                   2

دة، وذهب الشافعي وأحمد في رواية عنه إلى أنه أربعون جلدة، وتبعه على نقل هذا الإجماع ابن                 جل

 .دقيق العيد والنووي، ولعل هذا من قبيل اعتبار أقل ما قيل إجماعا، وهذا ليس بإجماع 

د      ولذا فقد ذكر ابن حجر أن الطبري وابن المنذر حكوا عن طائفة من أهل العلم أن الخمر لا ح                  

 . الزهريفيها وإنما فيه التعزير، وممن ذهب إلى ذلك ابن شهاب 

هـو   والحق أنه لا تعتمد هذه الإجماعات إلا بعد التحري والتثبت فيها، فلربما يراد بها غير ما                    

ومن خـلال   :" ستقر عليه في إصطلاح الأصوليين، قال القرضاوي       ا مراد بمفهوم الإجماع على ما    

                                 
  . 204ب الإجماع لابن تيمية ، ص نقد مرات . 145 ص 20مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )1
   . 334 ص2إعلام الموقعين، ابن القيم، ج) 2
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 ة تبين لي فيها جملة من الأحكام ادعى فيها الإجماع أو على الأقـل أنـه لا             دراستي لموضوع الزكا  

، ومع هذا ثبت بالإستقراء وجود خلاف غير قليل في حكمها، كتحديد نصاب البقـر             يعلم فيها خلاف  

 . )1(بثلاثين، وعدم حل الزكاة لبني هاشم، وجواز إعطاء أهل الذمة من الزكاة 

 لا يجوز الحكم في شيء من الأشياء كلها إلا بنص كلام االله أو نص               :"وعليه كما قال ابن حزم         

كلام النبي صلى االله عليه وسلم، أو بما يصح عنه من فعل أو إقرار، أو إجماع من جميـع علمـاء                     

أنه قاله كل واحد منهم دون مخالف من أحد منهم، أو بدليل من النص أو الإجماع                 الأمة كلها متيقن  

 . )2("إلا وجها واحدا  تمليح المذكور الذي لا

 Ŧكر ůŶŕ اƆŞƗاعاŘ الŤƆتƄف ƌƒżا Ƈƒŕ الƆƄŶاŇ وطرƒاƇ اšƙتƆا¾ إلƌƒا: راŶŕا

، وهناك من ردهـا      وعمل بها  توجد إجماعات مختلف فيها بين الأصوليين، فهناك من اعتبرها             

 : منهالم يعتد بالإجماع فيها وو

1  ƑكوتŪال ųاƆŞƗدين رأيهم قولا أو كتابة ويسكت البـاقون بعـد          وهو أن يعلن بعض المجته    : ـ ا

إذا قال بعض الصحابة قولا     :" علمهم برأي الأولين دون إبداء أي اعتراض على ذلك، قال ابن قدامة           

 فانتشر في بقية الصحابة فسكتوا فإن لم يكن قولا في تكليف فليس بإجماع، وإن كان فعن أحمد مـا                  

ية، وقال بعضهم يكون حجة ولا يكـون إجماعـا، وقـال            يدل على أنه إجماع وبه قال أكثر الشافع       

يكون حجة ولا إجماعا ولا ننسب إلى ساكت قول إلا أن تدل قرائن الحال علـى           لا: جماعة آخرون 

 .)3("أنهم سكتوا مضمرين للرضا وتجويز الأخذ به

عتبـاره       وعلى هذا فإن الإجماع السكوتي فيه خلاف بين الأصوليين من حيث اعتباره أو عدم ا              

فذهب الحنفية والحنابلة إلى أنه حجة وإجماع، وعند المالكية والشافعيةحجة، وفي تسـميته إجمـاع               

قولان، وفي أحد النقلين عن الشافعي أنه حجة وليس بإجماع، وهذا الذي اختـاره الآمـدي وابـن                  

الأخرى عن  الظاهري والباقلاني إلى أنه ليس إجماعا ولا حجة، وهو الرواية            الحاجب، وذهب داود  

  . )4(الشافعي، واختارها الغزالي والرازي وغيرهم

أن يكون السكوت مجردا عـن علامـة الرضـا أو            :     والقائلون بحجيته اشترطوا شروطا منها    

التهديد أو   الكراهة، وأن تنتفي الموانع التي تمنع من اعتبارالسكوت كأن يكون تحت وطأة الإكراه أو             

 . نفسه الخوف أو تأويل من المجتهد

أما النافون لحجيته فقالوا أن شرط الإجماع هو اتفاق الكل على رأي واحد فـلا يصـح قـول                        

البعض وسكوت البعض، خاصة مع توافر دواعي إبداء القول، وأنه لا ينسب لساكت قول، ذلك لأن                

                                 
  . 12شريعة الإسلام، القرضاوي، ص )  1
  . 56 ص 7الإحكام لابن حزم، ج)  2
  .151روضة الناظر، ابن قدامة، ص)  3
، المحصول للرازي، 151ص ، المستصفى، الغزالي، 303 ص1 ،أصول السرخسي، ج186ص1الإحكام للآمدي، ج: انظر)  4

  . 84 ، لإرشاد الفحول، الشوكاني،ص 130 ، تقريب الوصول لابن جزي، ص215ص2ج
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يجتهد في  الساكت يحتمل أن يكون لسكوته معان متعددة، فقد يسكت لأنه موافق، وقد يسكت لأنه لم                

وهذه احتمالات واقعـة     المسألة أو الواقعة، أو يحتمل أنه اجتهد فأداه اجتهاده إلى نقيض اجتهادهم،           

هة ثبوتـه ودلالتـه     جيمكن رفعها إلا بظهور الموافقة، وإذا ثبتت أثرت على هذا الدليل من              فعلا لا 

 . على الحكم فلا يعتبر حجة ولا إجماعا في هذه الحالة 

وقد يسـكت مـن غيـر    :" حتمالات ذكرها النافون لحجيته وأوصلوها إلى سبعة فقالوا            وهذه الا 

 :إضمار الرضا لسبعة أسباب

أن :أن يعتقد أن كل مجتهد مصيب، الثالث      :أن يكون لمانع في باطنه لا يطلع عليه أحد، الثاني         :أحدها

اده وإن لم يكـن موافقـا،   يرى الإنكار في المجتهدات، ويرى ذلك القول سائغا لمن أداه إليه اجته           لا

يرى البدار في الإنكار مصلحة لعارض من العوارض ينتظر زواله فيموت قبل زواله              أن لا :الرابع

أن يعلم أنه لو أنكر لم يلتفت إليه وناله ذل وهوان كما قـال ابـن عبـاس                  :أو يشتغل عنه، الخامس   

كان رجلا مهيبا فهبته،    : رضي االله عنه حين سكت عن القول بالعول في زمن عمر رضي االله عنه             

أن يسكت لظنه أن غيـره      : يسكت لأنه متوقف في المسألة لكونه في مهلة النظر، السابع           أن:السادس

 .)1("قد كفاه الإنكار وأغناه عن الإظهار لأنه فرض كفاية ويكون قد غلط فيه وأخطأ في وهمه

والمختار أنه ليس بإجمـاع ولا     :"  والذي يمكن قوله هو أنه ليس كذلك كما ذكر الغزالي لما قال               

حجة، ولا هو دليل على تجويز الاجتهاد في المسألة إلا إذا دلت قرائن الأحوال على أنهـم سـكتوا                   

مضمرين الرضا وجواز الأخذ به عند السكوت، والدليل عليه أن فتواه إنما تعلم بقوله الصريح الذي                

  .)2("سكت من غير إضمار الرضا لسبعة أسبابيتطرق إليه احتمال وتردد، والسكوت متردد فقد ي لا

يكون سكوت المجتهدين حجة أو إجماعا            ومع قيام تلك الاحتمالات التي ذكرها الغزالي فإنه لا        

مع اشتهار قول مجتهد فيما بينهم، فإن الساكت تحيط به عدة ظروف وملابسات يدركها هو فقـط،                 

مر وقع من الآحاد أو من خليفة أو غيره مـن فعـل             إن السكوت من العلماء على أ     :" قال الصنعاني 

يثبت أنه قد أجمع     يدل على جواز ما وقع ولا على جواز ما ترك، إذ لا            محظور أو ترك واجب، لا    

  .)3("الساكت إلا إذا علم رضاه بالواقع ، ولا يعلم ذلك إلا علام الغيوب 

نه تلك الاحتمالات الواردة عليه، وقـد            وعليه فإن الإجماع السكوتي غير معتبر إلا إذا انتفت ع         

يرتفع عنه بعض تلك الاحتمالات بانقراض العصر وموت المجتهـد السـاكت؛ لأن بعـض تلـك                 

الاحتمالات قد تبقى إلى حين وفاة المجتهد، ولهذا ذهب القرافي إلى اعتبار الإجماع السكوتي حجـة                

والإجماع القولي قـد صـرح     :"لات فقال وإجماعا إذا توفر فيه هذا الشرط، وانتفت عنه هذه الاحتما         

كـل واحد بما في نفسه فلا معنى للانتظار، وفي السكوتي احتمال أن يكون الساكت فـي مهــلة                  

                                 
  . 151المستصفى، الغزالي ،ص. 151روضة الناظر، ابن قدامة،ص)  1
  . 151المستصفى، الغزالي، ص )  2
  . 62 ص4سبل السلام، الصنعاني ج) 3
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 ـ      .)1("النظر فينـتظر حـتى ينقرض العصر فإذا مـات علـمنا رضـاه           ذا وقد ترتـب علـى ه

 :اختلاف الفقهاء في مسائل منها

 : ـ ماجاء في مسألة إمامة القاعد

     اختلف الفقهاء في جواز الصلاة وراء القاعد فذهب الجمهور إلى الجـواز، وذهـب المالكيـة                

 ومحمد بن الحسن فيما حكاه عنه الطحاوي، إلى عدم صحة الصلاة خلف العاجز عن ركـن مـن                 

 أركان الصلاة كالقيام والركوع إلا إذا ساواه المأموم في العجز عن ذلك الركن فإنها تصح، والدليل

 .)2()لا يؤمن أحد بعدي جالسا ( :و ما رواه الشعبي مرفوعاه

أنه لم يفعله أحد مـن       ونقل عنه أنه خاص بالنبي صلى االله عليه وسلم، وحكى القاضي عياض                

  .)3(الخلفاء الراشدين

حجـة فيـه    قد علم من احتج بهذا أن لا     : لكن اعترض على ذلك الشافعي فقال     :" قال ابن حجر       

ل، ومن رواية رجل يرغب أهل العلم عن الرواية عنه يعني جابر الجعفي، وقـال ابـن                 لأنه مرس 

      .)4("لو صح لم يكن فيه حجة؛ لأنه يحتمل أن يكون المراد منع الصلاة بالجالس: بزيزة

عن حديث مرض النبي صـلى       لا جواب لأصحابنا   :"     ثم إن ابن العربي وهو من المالكية يقول       

:" ، ثم قال  )5("يثبت بالاحتمال     يخلص عن السبك، واتباع السنة أولى، والتخصيص لا        االله عليه وسلم  

وقد ادعى ابن حبان الإجماع على العمل به وكأنه أراد السكوت؛ لأنه حكاه عن أربعة من الصحابة                 

مـن طريـق     يحفظ عن أحد من الصحابة غيرهم القول بخلافـه لا          أنه لا : الذين تقدم ذكرهم وقال   

 . )6("يحفظ عن أحد من الصحابة خلاف ذلك إنه لا:  وكذا قال ابن حزم، ضعيفصحيح ولا

فهذا السكوت من الصحابة وإقرارهم بفعل بعض منهم، كأسيد بن حضير، وجابر بن عبد االله،                    

وأبي هريرة رضي االله عنهم، الذي كان يفتي بذلك، دليل على جواز الصلاة خلف القاعـد؛ لأنـه                  

 .يسكتون عن أمر فيه مخالفة للشرع  لسكوتي، ولأن الصحابة لابمثابة الإجماع ا

 .     وبهذا يعلم أن الإجماع السكوتي مما اختلف فيه، وكان له أثر في اختلاف الأئمة 

2 ŗƈƒدƆال ¾ƋŊ ¾Ɔـ ع  : 

هذا الأصل اعتبره الإمام مالك، وجعله أصلا فقهيا في الاستدلال، ذلك لأنه عمل منقول متواتر                    

 فهم تلـك السـنن       هور، واحتج به إما بإثبات السنن بنقل عملي متواتر، أو باستدلال معين على            ومش

 .والإستنباط منها

                                 
 . ، نقلا عن الفروق للقرافي141مد محده، صمختصر علم أصول الفقه الإسلامي، مح)  1
لم يروه غير جابر الجعفي عن الشعبي ، وهو متروك ، والحديث مرسل لا تقوم به حجة ،انظر فتح الباري، : رواه الدار قطني واقال)  2

  . 397 ص1 ، المعلم بفوائد مسلم للمازري ج82 ص1 ، المدونة الكبرى، ج215 ص2ابن حجر، ج
  .216 ص2 الباري، ابن حجر، جفتح: انظر)  3
  .216 ص2فتح الباري، ابن حجر،، ج)  4
  . 216ص2المصدر نفسه، ج)  5
  . 217 ص 2المصدر نفسه، ج)  6
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     ولقد عمل مالك بهذا الأصل فاحتج بقضاياه واستعمل في نقلها مصطلحات متنوعـة، ورغـم               

المـراد   ول العمـل  احتجاجه به ونقله لتلك القضايا إلا أنه لم يرد عنه ما يوضح بصورة قطعية مدل              

 . عنده، ومن هنا اختلف العلماء معه في جعل هذا أصلا من أصول الإستدلال 

     لقد اختلف العلماء في مدلول هذا العمل أصوليا وما نجم عنه من آثار فقهية، فتعددت آراؤهـم                  

ء وتباينت أقوالهم، ومرد الاختلاف هو عدم وضوح مدلول العمل مما كان سببا في دخـول وطـرو          

 . الاحتمال عليه من جوانب عدة 

     ولقد أورد الغزالي بعض هذه الاحتمالات التي يمكن أن تكون فهما للإمام مالك فـي اعتبـاره                 

الحجة في إجماع أهل المدينة فقط، وما أريد بذلك إلا          : قال مالك :" لهذا الأصل ثم تناولها بالرد فقال     

 .  الحل والعقد أن هذه البقعة قد جمعت في زمن الصحابة أهل 

 .فإن أراد مالك أن المدينة هي الجامعة لهم فمسلم له ذلك لو جمعت 

وليس ذلك بمسلم، بل لم تجمع العلماء قبل الهجرة ولا بعدها، بل مـا زالـوا متفـرقين فـي                    : قال

عمل أهل المدينة حجة لأنهـم الأكثـرون والعبـرة بقـول            : الأمصار فلا وجه لكلامه إلا أن يقول      

 .  )1("، وقد أفسدناهالأكثرين

     فهذه هي الاحتمالات التي يمكن أن تطرأ على دليل الإجماع، وهي احتمالات مؤثرة في طبيعة               

الاستدلال وما ينتج عنها من أحكام شرعية عملية، وهذا الذي جعل الفقهاء يختلفون في مسائل كثيرة                

أي مما جعله البعض موافقة، ولم      بدعوى وقوع الإجماع فيها، أو بسبب سكوت البعض عن إبداء الر          

ينسب لساكت قول، والأمـر نفسـه يقـال عـن             لأنه لا  ؛يجعله البعض الآخر دليلا على الموافقة       

 .الإجماعات التي اختلف فيها بين الفقهاء 

 Ŵŕالرا ųرŽال : ƑŕاšŮو¾ الſ Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ 

     ŗźب لšاŮ2(هو المعاشر والمرافق والملازم: ال(. 

   şƚطŮƙا Ƒż3(هو من لقي النبي صلى االله عليه وسلم مؤمنا به ومات على ذلك :   و(. 

     والمقصود بالاحتمال في قول الصحابي ومذهبه هو رأيه في المسألة أو فعله وكيف كان تلقيـه                

 .عن رسول االله صلى االله عليه وسلم

هـو حجـة،    : يس بحجة، وقيـل   ل: ، فقيل )4(     ولقد اختلف الأصوليون في قول الصحابي وحده      

لاحتمال أن يكون قول الصحابي اجتهادا من نفسه، ثم إنه قد ثبت اختلاف الصحابة مـع تجـويزه                  

                                 
  .119 ص1المستصفى ، ج) 1
  .519ص1لسان العرب، ج: انظر) 2
 . ها فما بعد30، منيف الرتبة لمن ثبت له شريف الصحبة، العلائي، ص51نزهة النظر، ص: انظر) 3
مذهب الصحابي من الأدلة المختلف فيها بين الأصوليين، فاتفق الكل على أن مهبه في مسائل الاجتهاد لا يكون حجة على غيره، وأن )4

قوله إذا خالفه صحابي آخر ليس بحجة، كما أن قوله إا رجع عنه لايعتبر حجة أيضا، لكن محل الخلاف هو إذا قال قولا في مسألة 

،روضة الناظر، 105ص2أصول السرخسي، ج: انظر. هر له مخالف ولا موافق فهنا اختلف العلماء على أقوال عدةاجتهادية ولم يظ



         ňاưل الǐه                                               الفƫليل ومسوغاƾال ńƛ مالƬƷȏا ǩرǘƫ الů         

 111

لغيرهما مخالفتهما بموجب الاجتهاد، أو لاحتمال أنه خالف الخبر، وهذا بخلاف القياس، ومن هنـا               

قوله فعله، وهناك احتمال آخـر      ذكر الشافعي أنه يجوز تقليد الصحابي إذا انتشر قوله، ولم يخالف            

 .وهو أن يكون قول الصحابي أو فعله عن توقيف

ولذا فإن مرد الاحتمال في قول الصحابي راجع إلى الجهة التي ينقل بها الحديث عن رسول االله                     

 عليه الصلاة والسلام، وهي جهة التلقي، كما سماها الدهلوي وهـذا يطرأعليه جملة من الاحتمالات

 .نت سببا في اختلاف الفقهاء في قول الصحابي وفعلهالتي كا

 ƑƀƄالت ŗƌŞ ƇƆ ¾اƆتšƙا: 

     ƑƀƄمعناه كيفية الأخذ ونقل السنة النبوية، ولا بد أن يكون بنقل متواتر مقطوع به، سـواء                : الت

إنه لا يمنعني أن أحدثكم حـديثا كثيـرا أن          : كان متواترا لفظا كحديث أنس رضي االله عنه أنه قال         

 .)1( )من تعمد علي كذبا فليتبؤ مقعده من النار:( االله عليه وسلم قال ول االله صلىرس

ومنه المتواتر المعنوي، وهو ما كان نتيجة اختلاف في متن الحديث بـين الـرواة، غيـر أن                       

المعنى واحد، وهذا منه كثير في أبواب الفقه مثل ما ورد في أحكام الطهـارة والصـلاة والزكـاة                   

 .  والبيوع وغيرها واالحج 

     وهناك غير المتواتر من الأحاديث التي لم تبلź هذه الدرجة كالمستفيض والمشهور، وهذا قسم              

كثير الوجود، وعليه بناء رؤوس الفقه، ثم أخبار قبلها البعض ورفضها البعض الآخر، فما اعتضـد                

درجات متفاوتة، وإلا فهو في     منها بالشواهد واحتف بالقرائن ووافق النصوص النقلية عمل به على           

 .دائرة الضعيف 

 ومعناه أن يرى  الصحابي رسول االله يقول قولا أو يفعل فعلا فيستنبط منـه                :     ومنه التلقي دلالة  

ستنبطه، ولذلك جاءت روايات عدة في باب واحد         ا حكما معينا ثم يرويه بعد ذلك فيقول فيه وفق ما         

خيل للواحد أنها متعارضة أو مختلفة، وأن من الأحاديث مـا           مختلفة في دلالتها على الحكم حتى يت      

روي بعبارات متعددة مختلفة مع صدوره عنه عليه الصلاة والسلام في حادثة معينة كخطبة حجـة                

ة لفعل صدر منه والحديث يختلف فيها باختلاف الحاكي لها من           يالوداع، وكثيرا ما تكون السنة حكا     

 .الصحابة 

نت تصدر في المسائل التي تستدعي البيان، وقد يحدث ذلـك فـي المسـجد أو                     ثم إن السنة كا   

خارجه، وقد يكون في البيت مع أزواجه وقد يكون خارجه، فلا يتقيد صدورها بوقـت أو بمكـان                  

معينين، ثم لا يشهدها إلا بعض الذين كانوا معه، وهؤلاء فيهم الذي يحفظ وفيهم غيـر ذلـك، وإذا                  

                                                                                                   
،الصحابي وموقف العلماء من الاحتجاج بقوله، عبد 54، قول الصحابي وأثره في الفقه الإسلامي،شعبان محمد إسماعيل، ص403ص1ج

  .45الرحمن الدرويش، ص
، حديث باب تغليظ الكذب على رسول االلهفي المقدمة،مسلم ، و104إثم من كذب على النبي، حديث رقم:م، بابالعل:البخاري كتابأخرجه )1

  05رقم
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ختلاف نه قد يحدث بعبارته وبما وعاه وفهمه، وقد يختلف الوعي والحفظ بـا            أراد التحديث بها فـإ   

 .    قيالمحدثين عنه وهذا كله ناتج من التل

     وهذا التلقي قد يحدث فيه خلل يصيب الرواية في سندها أو حتى متنها، وقد يـؤثر ذلـك فـي        

يفتي وفق مـا فهمـه منـه،        المعنى بل قد يروي الصحابي رواية لواقعة خاصة فيظنها حكما كليا ف           

عضهم على الاستحباب، وبعض الآخر على الوجوب، وذلك لما رآه          بفيحمله أحدهم على الإباحة، و    

من الأمارات والقرائن المحتفة بالحادثة، وهذه أيضا تختلف لديهم كل بحسب إحاطته ودرايته ومـا               

اديث النهي عبن بيع الثمـار      تطمئن إليه نفسه، كما هو الشأن في أحاديث النهي عن المزارعة، وأح           

قبل بدو صلاحها، فهذه الأحاديث مثلا هناك من فهم من النهي الوارد فيها الحرمة، وهناك من فهـم      

بأن هذا حكما خاصا بوقائع معينة كان الرسول عليه الصلاة والسلام فيها إنما يريد فقـط مشـاورة                  

 .أصحابه في مثل هذه المعاملات 

           :هة التلقي يختلف بحسب كيفية النقل أو الرواية من الصحابي ومنهوالاحتمال من جهذا      

قال رسول االله صلى االله عليه وسلم كذا وكذا، فإن هذا يوحي بالنقل لكن ليس               : ـ أن يقول الراوي   1

فيه دلالة على السماع أو التلقي من النبي مباشرة، لذا فإن هذا ليس صريحا، لاحتمـال أن يكـون                   

 : اته قد سمع ذلك من غيره فأسقط الواسطة ومثاله الراوي ذ

، فلما روجع في فتواه أخبر      )1()إنما الربا في النسيئة     :( ـ ما رواه ابن عباس رضي االله عنه أنه قال         

أنه سمعه من صحابي آخرهو أسامة بن زيد رضي االله عنه، ولهذا اختلف الصحابة في الربا مـن                  

 وتبعهم فـي    ،ى أن ربا البيوع يكون نسيئة كما يكون تفاضلا        غير نسيئة، فذهب جمهور الصحابة إل     

ذلك جمهور الفقهاء، إلا ما روي عن ابن عباس رضي االله عنه أنه أنكر أن يكـون الربــا فـي                     

وإنما صار الجمهور من الفقهاء إلى أن       :" التفاضل للحديث الـذي ذكره، وعلى هذا قال ابن رشـد        

  .)2( "نه صلى االله عليه وسلمنوعين لثبوت ذلك علالربا في هذين ا

جوز العمل بها في حدود معينة، وهذا إذا لـم          ي أن حكم هذه الروايات المنقولة بهذه الطرق         إلا     

يعارضها ما هو أقوى منها، أو لم يمكن الجمع فيما بينها، ذلك لأن الصحابي الذي روى مثل هـذه                   

دم على فعل ما من رأيه دون سماع أو إخبـار،   أو أن يق،يمكن له أن يقول شيئا من عنده لا الرواية

  .  )3( ولذا اتفق السلف على قبول مثل تلك الأخبار لأن الصحابة كلهم عدول

 أن يقول الصحابي أمر رسول االله  بكذا أو نهى عن كذا، فهذا الأمر أو النهـي يتطـرق إليـه                      ـ2

     .            احتمالان،  فالأول مثل الأول يكون من جهة السند 

     والاحتمال الثاني يكون في نوع الدلالة، إذ قد يروي الراوي ما ليس بأمر أمرا، أو مـا لـيس                   

يكـون   بنهي نهيا، وهذا لاختلافهم في فهم دلالة الخطاب، ثم إنه يتطرق إليه الغلط والخطأ، ولذا لا               

                                 
 .2990بيع الطعام مثلا بمثل، حديث رقم: بابالمساقاة،:  كتابمسلمرجه أخ )1
 .96 ص2بداية المجتهد ، ابن رشد، ج)  2
  .90روضة الناظر، ابن قدامة ص : انظر )3
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 وهذا النوع مـن     لم ينقل اللفظ كما سمعه أو يصرح بسماعه مباشرة،         مثل هذا حجة على الآخر ما     

والذي عليه أكثر الأصوليين أنه لا عموم له؛        :" النقل اختلف فيه من حيث الاستدلال به فقال الآمدي        

لأنه حكاية الراوي، ولعله رأى أن النبي صلى االله عليه وسلم نهى عن شيء، أو  فعل فعلا خاصـا                    

 .)1("لا عموم له فيه ويحتمل أن الراوي سمع صيغة ظنها عامة وليست بعامة

وقد يكون الذي رواه الصحابي بتلك الرواية خبرا ظاهرا في شيء فيحمله الراوي من الصحابة                    

  على غير ظاهره إما بصرف اللـفظ عـن حقيقته، أو بأن يصرفه من الوجوب إلى الندب، أو من 

 . التحريم إلى الكراهة، وهذا مما اختلف فيه كما أسلفت الذكر عنه

ساس ذهب الجمهور من أهل الأصول إلى أنه يعمل بالظـاهر ولا يصـار إلـى                 وعلى هذا الأ  

خلافه لمجرد قول صحابي أو فعله، وذهب الحنفية في أصولهم إلى العمل بما حمله عليه الصحابي؛                

لأنه أخبر بمراد النبي صلىاللهعليه وسلم، وهذا محتمل، والحق كما قال الشوكاني أنه يعمل بظاهره               

يمكن أن يـدري إلا بشـواهد        إن كان مما لا   وبرأيه، والحجة في روايته،      بروايته لا لأنا متعبدون   

الأحوال والقرائن المقتضية لذلك، وليس للاجتهاد فيه مساغ كان العمل بما حمله عليه متعينـا، وإن                

كان صرفه عن ظاهره يمكن أن يكون بضرب من الاجتهاد كان الرجـوع إلـى الظـاهر متعينـا                   

 . يكون اجتهاده متطابقا لما في نفس الأمر فلا يترك الظاهر بالمحتمل للاحتمال أن لا

إذا جاء الصحابي بلفظ يحتمل الواسطة بينه وبين رسـول االله فـإن             :" وعليه كما قال الشوكاني        

ذلك حجة لأن مراسيل الصحابة حجة، وخالف في ذلك داود الظاهري والجويني والكرخي وبعـض               

 .  )2("يكون حجة لأنه يحتمل أن يكون الآمر والناهي بعض الأمراء أو الخلفاء  لاالمالكية فقالوا أنه 

  ومن هنا وجد الاختلاف في دلالة كثير من النصوص الحديثية التي وردت محتملة للواسطة أو                  

جاءت بصيغة الأمر أو النهي، ومن ذلك كان الاختلاف في حكم العمل بالمراسيل، خاصة مراسـيل       

وأمثاله مما لم يسمعوا من رسول االله أو لم يشاهدوه، وإنما نقلوه عن غيرهم مـن                 لصغارالصحابة ا 

الصحابة ولم يذكروا من روو عنه، فذهب أهل العلم إلى أن مرسل الصحابة في حكم الموصـول،                 

 . )3(تضر ذلك لأن الصحابة يروي بعضهم لبعض أحيانا وكلهم عدول وجهالتهم لا

بموقـوف صـحابي أو مسـتنده        والمرسل إن اقترن بقرينة مثل أن يعضد      :" )4(وقال الدهلوي      

الضعيف أو مرسل غره، والشيوŤ متغايرة، أو قول أكثر أهل العلم أو قياس صحيح أو إيماء مـن                  

 . )5( "يرسل إلا عن عدل صح الاحتجاج به وكان نازلا من المسند وإلا لا نص، أو عرف أنه لا

                                 
  .255 ص2ام ، الآمدي ،جالإحك) 1
 .117إرشاد الفحول، الشوكاني، ص )2
 . ، تحقيق أحمد شاكر 25اختصارعلوم الحديث ، ابن كثير ، ص) 3
هو الإمام الشيخ أحمد شاه ولي االله ابن عبد الرحيم الدهلوي، الإمام المحقق، الأصولي والفقيه والمحدث، من علماء الهند : الدهلوي )4

 .149ص1، الأعلام، ج292ص4معجم المؤلفين،ج: انظر. ه1176حجة االله البالغة توفي عام: المؤلفاتالمتأخرين، له من 
  .260 ص1حجة االله البالغة، الدهلوي، ج) 5
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 يأتي الصحابي بتلك العبارة كقوله أمر أو نهى في حيـاة الرسـول                   وعلى هذا فلا فرق بين أن     

عليه الصلاة والسلام أو بعد موته، فإن لها حكم الرفع وبها تقوم الحجة ما لم يعارضه ما هو أقوى                   

 :ثبوتا أو دلالة منه، ومن الأمثلة على ذلك

Ŋ        يـه وسـلم نهــى أن        صلى االله عل   أن رسول االله  (ـ عن الحكم بن عمرو الغفاري رضي االله عنه

، فهذا الحديث يدل ظاهره على عدم جواز الوضوء بفضـل           )1()ضل طهور المرأة    الرجل بف وضأ  يت

المرأة، وهو بهذا يعارض الأحاديث الصحيحة الواردة في الجواز، كحديث ابن عبـاس رضـي االله                

الصـحابي لا  ودعوى البيهقي أنه في معنى المرسل مردودة؛ لأن إيهـام         :"  ولذا قال ابن حجر    ،عنه

إن الأحاديث الواردة في منع التطهر      :" عن الإمام أحمد أنه قال    ، وقال الشوكاني فيما ذكره      )2("يضر

 .)3("ي جوازه مضطربة بفضل المرأة وف

من جهة السند فقد    : وعند النظر يمكن القول بأن هذا الحديث فيه نوعين من الاحتمال، أحدهما                

لـيس   هة الدلالة فإن الناهي   جمن  :  أرسل عنه فهو مبهم، والثاني      ولا يعرف الصحابي الذي    ،أرسله

معروفا فقد يكون غير رسول االله، ومن هنا حكم البخاري على هذا الحديث بعدم الصحة، ثم إنه إن                  

أريد العمل به جمعا بين الروايات ودفعا للتعارض الحاصل بينها فإنه يمكن حمل أحاديـث النهـي                 

 .قرينة الأحاديث الصحيحة وإلى هذا ذهب ابن حجر في الفتح على الكراهة التنزيهية ب

  :جاء في النهي عن استقبال القبلة عند قضاء الحاجة، فعن جابر رضي االله عنه قـال                ـ ومنها ما  ب

، فهذا الحديث وإن اختلف     )4()نهى النبي أن يستقبل القبلة ببول فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها             ( 

يف إلا أنهم اختلفوا في دلالته للنهي الوارد فقد استدل به من قـال بجـواز                فيه بين تصحيح وتضع   

 ـ    الاستقبال والاستدبار في الصحاري والع     ة، وذلـك للتصـريح     مران وجعله ناسخا لƘحاديث الناهي

  .                    الوارد فيه بعد النهي

ل أن يكون النبي فعل ذلك لعذر       وذهب البعض إلى القول بأن ذلك حكاية فعل لا عموم لها تحتم                

أو أن يكون في بنيان لم يصرح به الراوي، وعلى هذا فلا يصلح أن يكون دليلا علـى الجـواز إلا    

بعد التثبت والتيقن؛ لأن قوله نهى يدل أنه قد علم ذلك من فعل الرسول عليه الصلاة والسلام، كمـا                   

سـتدلال كمـا قـال      و لا يصـلح للا    أحجـة   يحتمل أنه قال ذلك إسنادا لما شاهده ورواه فلا يكون           

 . )5( "وأقل شيء فيه الاحتمال فلا ينتهض لإفادة المطلوب ولا يصلح هذا القول للاستدلال،:"الشوكاني

                                 
ما جاء في كراهية فضل :الطهارة، باب:، والترمذي كتاب45الوضوء بفضل المرأة، حديث رقم:الطهارة، باب: أخرجه أبو داود كتاب) 1

الطهارة : ، وابن ماجه كتاب34النهي عن فضل وضوء المرأة، حديث رقم: المياه، باب: ، والنسائي كتاب58 حديث رقم طهور المرأة،

 .19734، وأحمد في مسنده، حديث رقم 367النهي عن ذلك، حديث رقم: وسننها، باب
  .384  ص1فتح الباري، بن حجر، ج)  2
 .76ص 1نيل الأوطار، الشوكاني، ج)  3
الاستطابة،حديث رقم :الطهارة، باب:، ومسلم كتاب141لاتستقبل القبلة بغائط ولا بول، حديث رقم:الوضوء، باب:لبخاري كتابأخرجه ا) 4

385. 
  . 83 ص1نيل الأوطار، الشوكاني،ج)  5
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  . هو دون ذلك هو صحيح ومنها ما والمتتبع لهذا النوع يجد منه كثيرا في كتب الحديث، منها ما    

" يتطرق إليها الاحتمال من وجوه عدة هي قول الصـحابي         النوع الآخر من أنواع الرواية التي       ـ  3

فهذا النقل من الرواية يتطرق إليها من الاحتمالات مثل ما ورد على            " أمرنا بكذا، أو نهينا عن كذا       

 الذي قبله، وزيادة احتمال آخر قد يكون وجيها وأساسيا وهو أنه قد يكون الآمر غيـر رسـول االله                  

 .      ذا لم يرد ما يرجح نسبة القول للرسول عليه الصلاة والسلامصلى االله عليه وسلم،  خاصة إ

ومثل هذا النوع اختلف العلماء في جواز الاستدلال به لطريان الاحتمالات عليـه مـن عـدة                      

فذهب جمع من العلماء إلى عدم الاحتجاج به للاحتمال الثالث؛ لأنه يجوز أن يكون الآمـر                : وجوه

يكون الحجة في قولهم وهذا مذهب كثير من المالكية، وذهب البعض إلى             لاوالناهي بعض الخلفاء ف   

إن كان الذي أمر أو نهى هو أبوبكر الصديق فيكون ما رواه حجة، وبـين               : التفصيل في ذلك فقالوا   

ولا وجه لهذا التعليل لضعف الاحتمال الذي أورده هؤلاء، إذ           أن يكون القائل غيره فلا يكون حجة،      

 .قائل من الصحابة فكلهم عدول، وهو محكى عن ابن الأثير ذكره في جامع الأصول فرق بين ال لا

     وذهب البعض الآخر إلى أنه يحمل الأمر والنهي على أنه من رسول االله صلى االله عليه وسلم؛                 

اللهم إلا إذا وجد ما يعضده بالسماع أو الإخبار؛ لأن الصـحابي محـال أن                لأن الظاهر يدل عليه،   

ولا يريد من روايته إلا نقل ما أخذ به أو شـاهده عـن               عن رسول االله صلى االله عليه وسلم،      يتقول  

؛ لأن ذلــك  )نهينـا أو أمرنـا   :(رسول االله، وهذا بخلاف التابعي فإن الاحتمال وارد عليه إذا قال  

 .  ) 1(أدعى إلـى الإرسال أو الانقطاع وهـذا أظهـر فيـه

يؤخذ بها على أنها من رسول االله صلى االله عليه وسلم دفعا لكـل       وعليه يعمل بظاهر الرواية و        

احتمال إلا أن يرد ما يدل على عكس ذلك، ولذا إذا حمل الصحابي الحديث على محمل فـإن كـان                    

 :للاجتهاد فيه مساغا كان ظاهرا في دلالته إلا أن تقوم الحجة بخلافه ومثاله

Ŋ          وقت لنا في قـص الشـارب        (: ي االله عنه قال   ـ ما ورد في سنن الفطرة فعن أنس بن مالك رض

، فهذه الرواية التي    ) 2( ) ونتف الإبط، وحلق العانة أن لا نترك أكثر من أربعين ليلة           الأظفار، وتقليم

فيها بناء للمجهول وقع فيها خلاف بين الأصوليين من حيث الدلالة، هل هي صيغة دالة على الرفع                 

ة دالة على الرفع إذا قالها الصحابي، وهي كقوله أمرنا أو نهينا،            أم لا ؟ فذهب الأكثر إلى أنها صيغ       

ولذا بالنظر إلى ذلك فإنها صيغة محتملة يفهم من خلالها أن الرواية مظنونة من جهة الثبوت؛ لأنه                 

قد يكون فيها انقطاع في سلسلة السند، وقد يقول قائل إن الحديث صحيح فكيف يكون مظنونا؟ قـد                  

 . وجد من العلماء من تكلم في الحديث كما ذكر الشوكاني في نيل الأوطار يكون كذلك لأنه قد

                                 
  . 60، إرشاد الفحول، الشوكاني، ص .92انظر روضة الناظر ، ابن قدامة ،ص)  1
 .379حديث رقم خصال الفطرة ،:مسلم كتاب الطهارة، باب،و5438قص الشارب ، حديث رقم : اباللباس، ب: البخاري كتابأخرجه ) 2
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كنا ننهى  :( ـ ومنه أيضا ما جاء في النهي عن اتباع الجنائز، فعن أم عطية رضي االله عنها قالت                ب

والحديث يدل عن النهي عن اتباع الجنـائز للنسـاء، لكـن             ، )1() عن اتباع الجنائز ولم يعزم علينا     

لى الذهن أن الذي نهى عن ذلك هو النبي عليه الصلاة والسلام، ورغم ذلك فقـد اختلـف                  المتبادر إ 

نهي عزيمة، وذهب الشافعية     الفقهاء في دلالة النهي فهناك من قال أن النهي نهي كراهة تنزيهية لا            

للرجال فيهـا وكرهـوه      إرب إلى أنه مكروه ليس بحرام، وذهب المالكية إلى جوازه للمرأة التي لا           

 .لشابة ل

 .يعرف من هو الآمر والناهي      وهكذا فإن مثل هذه الرواية تكون بالفعل محتملة؛ لأنه لا

 

Ƒƈاśب الƄطƆال :    ŗـــƒƄƀŶال ƐŊالر ŗدلŊ Ƒż ¾اƆتšƙا¾ اŞƆ 
     لقد عمل الصحابة بعد وفاة رسول االله صلى االله عليه وسلم على تطبيق ما عرفوه وما حفظوه                 

، فإن انعدم ذلك اجتهدوا في تعرف الحكم بالطرق التي تمكنهم من ذلـك، ومنهـا   من الكتاب والسنة 

 .القياس فقد كانوا يلحقون النظير بنظيره ويردون الشبيه إلى شبيهه

وكان لهم طريق آخر في الاستنباط وهو استعمالهم القياس تارة فيلحقـون النظيـر بـالنظير                     

ب المصلحة ودرء المفسدة فحيث تكون المصـلحة فـثم          ويحملون الشبيه على الشبيه، ويراعون جل     

شرع االله، ونجدهم مرة أخرى يستعملون أصلا من الأصول التي فقهوها من بعد نظـرهم وكثـرة                 

تمرسهم مما اطمأنت وسكنت له قلوبهم وذلك كالاستحسان والاستصحاب والذرائع والعرف، وهكذا            

عا ومتعددا أساسه استلهام أسرار التنزيل، وتطبيق       نص فيه اجتهادا متنو    كان اجتهاد الصحابة فيما لا    

 .الأحوال العامة للتشريع الإسلامي 

سنة، ولا بـد مـن معرفـة         نص فيها من كتاب ولا          ومن الطبيعي أن تعرض عليهم قضايا لا      

 بل كانت هذه الحوادث المستجدة كثيرة ومختلفة، وكان منها ما يتشابه مع بعـض               ،حكمها الشرعي 

لتي لها حكم معروف، ومن هنا جاءت رسالة عمر رضي االله عنه التي كتب بها إلى أبـي                  القضايا ا 

 ثم الفهم الفهم فيما أدلي إليك مما ورد عليك مما ليس في قرآن              ...:(موسى الأشعري رضي االله عنه    

 وأشـبهها  ولا سنة، ثم قايس الأمور عند ذلك واعرف الأمثال، ثم اعمد فيما ترى إلى أحبها إلى االله                

ليس في كتاب االله فانظر سـنة رسـول االله           فإن جاءك ما  :( ، وما كتبه إلى قاضيه شريح     )2()بالحق  

ليس في كتاب االله ولم يكن فيه سنة عن رسـول االله             صلى االله عليه وسلم فاقض بها، فإن جاءك ما        

 ولم يكن   ،صلى االله عليه وسلم فانظر ما اجتمع عليه الناس فخذ به، فإن جاءك ما ليس في كتاب االله                 

                                 
باب النهي عن اتباع الجنائز للنساء الجنائز،:  كتابمسلم،1199اتباع النساء الجنائز، حديث رقم: الجنائز، باب: البخاري كتابأخرجه )  1

  .1555حديث رقم ،
المحلى : انظر.  ، وقد روي هذا الكتاب بألفاظ مختلفة 150 ص10 ، والبيهقي في سننه ، ج206ص 4رواه الدار قطني في سننه، ج)  2

  . 91 ص1 ، إعلام الموقعين لابن القيم، ج40 ص6 ، والإحكام له أيضا ، ج58 ص1لابن حزم، ج
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إن : فيه سنة عن رسول االله صلى االله عليه وسلم، ولم يتكلم فيه أحد قبلك فاختر أي الأمرين شـئت                  

  .)1()شئت أن تجتهد برأيك فتقدم، وإن شئت أن تتأخر فتأخر، ولا أرى التأخر إلا خيرا لك 

 تعرف الأحكام،   ولقد أورث هذا نموا فكريا واسعا، وتنوعا في وجهات النظر، التي بها صارت                 

و بها تعرف دلالتها، وأدى هذا التنوع إلى كثرة التفريعات الشرعية فكثـرت بـذلك الإشـتباهات                 

والاحتمالات في بعض الإستنباطات الفقهية التي اعتمد فيها على تلك الطرق الإستدلالية المتنوعـة،              

 الأحكام الشـرعية التـي      وكان خلاف الفقهاء فيها وفيما يجب لها من أسباب اختلافهم في كثير من            

 .بنيت عليها 

     ثم جاء عصر التابعين ومن بعدهم من الفقهاء فأخذوا منهم وساروا على منوالهم، وقلدوهم في               

طرق الإستنباط التي سلكوها في تعرف الأحكام الشرعية، لكن ظهر من يرد بعض طرق الاستدلال               

تعالى، وفيما أثر عن بعض الصـحابة مـن         وحدث الخلاف فيما يجوز الاستدلال به على حكم االله          

 . اجتهاد ونظر في التعرف على حكم شرعي لا نص فيه بطرق الاستدلال المتنوعة

     وقد ترتب على هذا اختلاف في كثير من المسائل التي بنيت أحكامها علـى دليـل القيـاس،                  

هــادية أساسـها    دلــة إجت  أوالمصلحة، والذرائع، والاستحسان، والعرف، والاستصحاب، وكلها       

 . إعمال الرأي فيها

  ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż دلƒ¾ الƒƀاũ: الŽرų اƕو¾

     قبل التطرق إلى ذكر مجال الاحتمال في دليل القياس يحسن ذكر تعريف لهذا الأصل وشروطه               

 .التي ينبغي توفرها فيه 

ƙوŊ :ũـاƒƀف الƒرŶت 

ŗźل ũاƒƀ2(التقدير:      ال(. 

şƚطŮƙا Ƒż3("ثبات حكم معلوم في معلوم آخر لاشتراكهما في علة الحكم عند المثبتإ:" و(. 

كمه الشرعي بـأمر منصـوص      هو إلحاق أمر غير منصوص على ح      :"      عرفه ابن قدامة بقوله   

  . )4("لاشتراكهما في علة الحكمعلى حكمه، 

 أو نفيه عنهما بـأمر      وحده حمل معلوم على معلوم في إثبات حكم لهما        :"      وعرفه الغزالي بقوله  

 .      )5("جامع بينهما من إثبات حكم أو صفة أو نفيهما عنهما 

  . )6("إثبات حكم المنطوق به للمسكوت عنه لجامع بينهما:" وقيل هو     

                                 
  .174أسباب اختلاف الفقهاء ، الشيخ علي الخفيف، ص)  1
  .23ص4الكليات، ج، 187ص6، اللسان، ج967ص3الصحاح، ج) 2
  .264ص2، فواتح الرحموت، ج9ص2ج2، المحصول، مج745ص2، البرهان، ج209المنهاج، البيضاوين ص: انظر)3
 .52اللمع للشيرازي،ص . 92مفتاح الوصول للتلمساني، ص: انظر . 227 ص2روضة الناظر، ابن قدامة، ج) 4
  .298الإشارة في معرفة الأصول للباجي، ص . 745 ص2البرهان للجويني، ج . 280المستصفى ،الغزالي، ص )  5
  198إرشاد الفحول، اشوكاني، ص . 134تقريب الوصول إلى علم الأصول ، ابن جزي ، ص)  6
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 ƒŞšũـŗ الƒƀـــا:śاƒƈا

 التي  فمن الأدلة :" قد دل على حجيته الكتاب والسنة وأقوال الصحابة وعمل الأئمة، قال الباجي                

طريق إلى إثباتهـا إلا بالقيـاس والـرأي          أحال على الأحكام بها القياس، لأنا نجد أحكاما كثيرة لا         

كما أن الوقائع التي اختلف فيها الصحابة تـدل عليه،         :" ، ثم قال  "كالأحكام التي ذكرناها وما شاكلها      

 : لاثة هييخلوا من أحوال ث بـل جرت لهم فيها مناظرات ومراجعات كثيرة، وهذا لا

 .يحتمل التأويل  ـ إما أن يكون في هذه الأحكام المختلف فيها نص لا

 . ـ أو ظاهر يحتمل التأويل 

 . يرد ذكر لحكمها جملة  ـ أو لا

يحتمل التأويل؛ لأنه لو كان لسارع المخالف إليه للموافق لـه،                 ويستحيل أن يكون فيها نص لا     

ق، ويستحيل أن يكون فيها نص فيذهب عن جمـيعهم؛ لأن           وانقطع الخلاف وثبت الإجماع على الح     

ذلك إجماع منهم على الخطإ ولا يجوز هذا، ولو جاز ذلك لجاز أيضا أن تـذهب علـيهم شـرائع                    

 ويستحيل أن   ،وصلوات وصيام وعبادات قد نص عليها صاحب الشرع، وهذا باطل باتفاق المسلمين           

ذلك لوجب بمستقر العادة أن ينزع كل مخالف إلـى          يكون في ذلك دليل يحتمل التأويل؛ لأنه لو كان          

يحتج بالرأي والقياس، ولما رأينا كل واحـد مـنهم           الظاهر الذي تعلق به ويبين احتجاجه منه، ولا       

احتج في ذلك بالرأي والقياس دون منكر ولا مخالف علمنا إجماعهم على القـول بصـحة القيـاس                  

  .)1("والرأي

الضرورة للعمل به، وذلك عند فقد النص مـن الكتـاب أو السـنة أو                    والقياس إنما تدعوا إليه     

ونحكم بالإجماع ثم القياس، وهو أضعف من هذا ولكنها منزلة ضـرورة؛            :" الإجماع، قال الشافعي  

لأنه لا يحل القياس والخبر موجود كما يكون التيمم طهارة في السفر عند الإعواز مـن المـاء ولا                   

 .      )2(..."ءيكون طهارة إذا وجـد المـا

     هذا وإن القول بحجية القياس من ضروريات خلود الشريعة وصلاحيتها لكل زمان ومكان؛ لأن              

النصوص متناهية ووقائع الناس وأقضيتهم غير متناهية، فكان في معرفة الأمثال ورد النظير إلـى               

ويكشـف عـن حكـم    النظير، ما يكفل شمول ما يتناهى من النصوص لما لا يتناهى من الحوادث،       

الفقهاء من عصر رسول االله صلى      :" )3(الشريعة فيما يتجدد من تلك الحوادث والأقضية، قال المزني        

االله عليه وسلم إلى يومنا وهلم جرا استعملوا المقاييس في الفقه في جميع الأحكام في أمـر ديـنهم،                   

                                 
 .303المصدر نفسه، ص)  1
  . 599الرسالة، الشافعي، ص)2
لما مجتهدا مناظرا محجاجا، إمام الشافعية ه،كان عا175راهيم بن يحي أبو إسحاق المزني صاحب الشافعي، ولد عامإبهو أبو : المزني )3

: انظر. ه264المزني ناصر مذهبي، توفي عام : في عصره، صنف الجامع الكبير والصغير،ومختصر المختصر،الوثائق، قال عنه الشافعي

 .238ص1، الطبقات، السبكي، ج97،طبقات الفقهاء، الشيرازي، ص217ص1الوفيات، ج
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حـد إنكـار القيـاس؛    وأجمعوا بأن نظير الحق حق، ونظيـر الباطل باطل، فـلا يجـوز لأ          : قال

 . )1("مـور والتمثيل عليهالأنـه التشبيـه بالأ

 ŊركـاƇ الƒƀــاś : ũالśا

بد في كل قياس من      ولا:"    أما الأركان التي يقوم عليه القياس الصحيح فهي أربعة، قال الغزالي            

فرع وأصل وعلـة وحكـم، وليس من شـرط الفرع والأصل كونهمـا موجـودين بــل ربمـا                 

  . )2(..."ـدل بالنفي على النفييست

     وأكثر ما يرجع إليه الاختلاف في هذا النوع اختلاف الفقهاء في علة الأصل وفيمـا يجـب أن                  

 .يتوفر فيها من الشروط لتكون علة صحيحة لحكم الأصل 

     وفي ذكر الشروط الواجب توافرها في العلة واختلاف الفقهاء فيها ومـا ترتـب علـى هـذا                  

 . ف من اختلاف في الأحكام الاختلا

     والقياس الصحيح هو ما كانت العلة التي علق الحكم في الأصل موجودة في الفرع فعـلا مـن        

غير معارض يمنع حكمها، وهذه العلة هي المؤثر في ذلك الحكم، لذا اشـترط الأصـوليون فيهـا                  

أن : أن أهم تلك الشروط هي    شروطا متعددة منها ما هو متفق عليه، ومنها ما هو مختلف فيه، على              

تكون وصفا ظاهرا منضبطا مناسبا متعديا مطردا لم يلź الشارع اعتبارها، وهي شروط مستمدة من               

لهذا يذكر الشارع العلة والأوصاف المؤثرة والمعاني       :" تتبع العلل المنصوص عليها، يقول ابن القيم      

لى تعلق الحكم بها أين وجدت، واقتضـائها        المعتبرة في الأحكام القدرية والشرعية والجزائية ليدل ع       

وقد :" ، ثم قال  )3("لأحكامها وعدم تخلفها عنها إلا لمانع يعارض اقتضاءها ويوجب تخلف أثرها عنها           

ذكر النبي صلى االله عليه وسلم علل الأحكام والأوصاف المؤثرة فيها ليدل علـى ارتباطهـا بهـا،                  

 . )4()تمرة طيبة وماء طهور:(يذ التمروتعديها بتعدي أوصافها وعللها، كقوله في نب

     هذا وليس من شرط القياس الصحيح أن يعلم كل واحد صحته؛ لأن الأنظار والأفهام تختلـف،                

وقد يدرك الواحد العلة بخلاف الآخر، لأنها قد تكون خفية لا يصل إلى استنباطها إلا أهل الاجتهاد                 

ه كدليل هو ما كانـت العلـة فيـه منصوصـة؛ لأن             المهرة فيه، وعليه فإن القياس الذي يعتمد علي       

ذكر العلماء طرقا يتعرف بها على كون العلة والتنصيص عليها،           الاحتمال لا يتطرق إليها، ومن هنا     

 . ظاهرة سواء أكانت الدلالة قاطعة أم ظاهرة محتملة ما كانت دلالته على العلة: والمراد بالنص

كـي،  :  التعليل صراحة دون احتمال لغيره، وله ألفاظ منها        كان دالا على   ما والنص القاطع هو       

 .احتمال فيها فهذه العلة صريحة قطعية لا... لأجل ذلك، إذن، ليلا، لعلة كذا ، لسبب كذا 

                                 
  . 205 ص1، جإعلام الموقعين، ابن القيم)  1
 .248 ص2فواتح الرحموت، ابن عبد الشكور،ج . 6ص3الإحكام للآمدي، ج . 280المستصفى، الغزالي، ص)  2

 .187ص1إعلام الموقعين، ابن القيم،ج)  3
 .  50سبق تخريجه، ص)  4
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 وهناك التنصيص غير القاطع، ويكون واردا في مسلك الإيماء والتنبيه، فإذا تضمن النص مـا                   

 بدرجة أقـل، حيـث تكـون درجـة          لعتبارها، لكنها تفيد التعلي   يشير إلى العلة وينبه عليها وجب ا      

لǠَلَّكǶºُ   :(في قولـه تعــالى     جاء  لعل، حتى، كما    : مثلمن غيرها   الاحتمال في التعليل بها أكبر      
إِنِ انȀƬوا فَإِنَّ اللَّه    وقَاƫِلُوهƫ ȏ ȄƬƷ Ƕكُونَ فƬِنƈƨ ويكُونَ الƾين كُلŎه لِلَّهِ فَ          (:، وقولـه تـعالى  )ǬƬƫ()1ُونَ  

    Śǐِلُونَ بمǠا يغير أن هذا الاحتمال يمكن أن يبعد بالتأمل والنظر، ويوجد نوع آخر مـن               )2() بِم ،

 .    التعليل أو التنصيص على العلة، وهذا يكون صادرا من الراوي للحديث 

رجة التعليل ضـعيفة فـي بعـض        وكلما كانت العلة قاصرة غير مطردة فإنه حتما ستكون د              

الأحكام، فتتطرق إليها الاحتمالات والاختلاف في تعديتها إلى الفرع، فلا يبقى حينئـذ إلا تـرجيح                

الجانب الغالب، ولهذا السبب وجد اختلاف بين الفقهاء في تحديد العلة في الربويات، وهو اخـتلاف                

م قياسية تغليبية؛ لأنه إنما دلل علـى العلـة   يمكن رده، لذا كان العمل فيها بأحكا      ماض فيما بينهم لا   

 . بأحكام محتملة لها غير منصوص عليها قطعا

مر تحتمل شيئا آخر، وقد           وبناء على ذلك فهناك نصوص دلالاتها على العلة قاطعة صراحة لا          

ذكر بعض ألفاظها، وهناك نصوص ظاهرة دالة على العلة مع احتمال غيرها احتمالا مرجوحا كما               

 في الملـك كمـا      نها تستعمل ، لأ  الحال مع اللام الموضوعة للتعليل فإنها غير قطعية في مرادها          هو

، كما تستعمل للإختصاص والعاقبـة، ونظـرا لأن دلالتهـا     )3()أنت ومالك لأبيك  ( :جاء في الحديث  

ن مـن   ن دلالتها تكو  أتحتمل هذه المعاني كلها احتمالا مرجوحا فإنه لا يمنع ظهورها للتعليل، غير             

 . قبيل النص الظاهر المحتمل

     لذا فإن القياس قد يطرأ عليه الاحتمال من جهة أنه ظني لتوليد الأحكام الشرعية فيما لم يـرد                  

فيه نص، ذلك لأن علته اجتهادية لاغير، والمجتهد قد يخطىء وقد يصيب في تحديد العلـة، فهـي                  

، غير أن هذا الظن يكـون غالبـا وكافيـا           محتملة، ثم أن ما بني على ظن فإن نتيجته تكون ظنية          

هذا من جهة، ثم من جهة حكم الأصل المقيس عليـه،            لإيجاب العمل به خاصة في باب المعاملات      

كلام عليه، أو حتى إذا كان مجمعا عليه بإجماع قطعي فإنه            فإنه إذا كان قطعيا ثبوتا ودلالة فهذا لا       

 أما إذا كان حكم الأصل قطعيا وعلته لم يتفق عليها           حينئذ يجوز قياس الفرع عليه؛ لأن علته قطعية،       

واحتمـال  :" كما ذكر الآمدي حين قال     يمكن العمل به   المجتهدون فإنه يصير ظنيا محتملا، وهذا لا      

  : كما ذكر الآمدي حين قال     معرفة ذلك فيما هو متفق عليه أغلب، واحتمال الخلل بالنظر إلى الحكم           

تفق عليه أغلب، واحتمال الخلل بالنظر إلى الحكم الظني وإن كـان           واحتمال معرفة ذلك فيما هو م     " 

                                 
 .183سورة البقرةالآية) 1
 .39سورة الأنفال الآية) 2
ماللرجل من : التجارات، باب: ، وابن ماجه كتاب3063لرجل يأكل من مال ولده، حديث رقمفي ا: البيوع، باب: أخرجه أبو داود كتاب) 3

 .6391حمد في مسنده ، حديث رقمأ، و2282مال ولده، حديث رقم 
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قائما في جانب الحكم القطعي، إلا أن احتمال قطع القياس فيما لم يتفق على تعليله لعـدم الإطـلاع                  

 .)1("على ما هو منصوص من حكم الأصل الأغلب من  احتمال انقطاع القياس لخلل متحقق

كذلك من جهة فساد العلة واضطرابها، فـإن فسـادها          دا على القياس    قد يكون الاحتمال وار        ثم  

يقتضي فساد حكم الفرع، وذلك كأن تكون العلة هذه مستنبطة من أصل لا يجوز استنباط العلل منه،                 

يصـح   كأن يقيس على أصل غير ثابت بأن يكون منسوخا، فإن العلة المستنبطة منه تكون فاسدة لا               

يجوز للفرع أن يثبت إلا بأصل، ومنه أيضا أن يقاس على أصل ورد              نه لا بناء حكم الفرع عليها؛ لأ    

يحتمل العموم، ولهـذا السـبب رد    يمكن بناء الفرع عليه، لأن الأصل لا   الشرع بتخصيصه فهذا لا   

هـذا  : ")2(على الحنفية قياسهم نكاح الأمة على نكاح رسول االله في انعقاده بلفظ الهبة، قال الشيرازي 

لأن الشرع ورد بتخصيصه، والتخصيص يقتضي المشاركة في الحكم المخصوص به،           قياس فاسد؛   

 . )3("وإلحاق غيره به ممنوع من جهة الشرع

يقـوى علـى     نها أن ترد على القيـاس فتجعلـه لا        أ     هذا وقد ذكر العلماء عدة احتمالات من ش       

لاعتبار، أو قياس مع الفارق،     هذا قياس فاسد ا   : الاستدلال به، ولعل هذا هو مراد الأصوليين بقولهم       

ترقى لأن تكون قطعيات يعول عليها في بناء الأحكام، وإلحاق الفرع            لأنهم رأو أن  تلك الأقيسة لا      

بالأصل لعدم تحقق العلة في الفرع، ومن هذه الاحتمالات الواردة على القياس كدليل شـرعي مـا                 

 :ذكره الأصوليون أيضا

 .وز إلحاق الفرع بهيكون الحكم معللا فلا يج ـ أن لا

يصيب المجتهد العلة في النص، فتكون مبنية على التخمين، وهذا نوع من الظن الذي يفيد                ـ أن لا  

 .الاحتمال ويقطع الاستدلال

نه أن يؤثر عليها، فيمنـع اطرادهـا أو         أـ أن يقصر المجتهد في بعض أوصاف العلة، وهذا من ش          

 .علة قاصرة على بعض أوصافهاتعديتها أو ملاءمتها، وهذا احتمال يجعل ال

ـ وقد يجتهد المجتهد في إثبات العلة في الأصل لكن قد يضيف وصفا ليس منها، وهذا بدوره يؤدي                  

 .إلى إثبات حكم في الفرع لكنه محتمل للخطإ، لأنه قد يبنى على أصل وما هو بأصل حقيقي له

 طريقـان مقطـوع ومظنـون،       ـ وقد يحدث الاحتمال من جهة الإلحاق والتعدية للحكم، وهذا لـه           

فالمقطوع إما أن يكون إلحاق المسكوت منه أولى بالحكم من المنطوق، وهو ما يعبر عنه بمفهـوم                 

 الموافقة، وإما أن يكون المسكوت عنه كالمنطوق، وهذا يكفي فيه نفي الفارق المـؤثر علـى أن لا                 

                                 
 .268ص4الإحكام في أصول الأحكام، الآمدي، ج) 1
ه،  محقق 393ي، الملقب بجمال الدين، ولد عامسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي الفيروزأبادي الشافعإ أبو هو: الشيرازي )2

المهذب في الفقه، والتنبيه، والنكت في الخلاف، واللمع والتبصرة في أصول : ومتقن ومدققن، وكان إمام وقته ببغداد، له تصانيف عدة منها

 .268ص1 ج،،فتح المبين، المراغي29ص1، الوفيات، ج89ص3طبقات السبكي، ج:انظر. ه476الفقه، توفي عام
 .  287ص2الوصول إلى مسائل الأصول، الشيرازي، ج) 3
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ثر احتمال ما فإن هذا الاحتمال      يؤدي إلى إحداث تأثير على الحكم، فإذا تطرق إلى نفي الفارق المؤ           

 .يرفع عنه قطعيته ويصيره مظنونا

ـ وقد يحدث الاحتمال من جهة خفاء العلة، لأن القياس لا بد فيه من علـة مسـتنبطة مـن حكـم                      

يكـون لنـا     والحكم في الأصل يحتمل أن يكون لنا طريق إلى العلم بعلته واحتمـل أن لا               الأصل،

ن يكون غير معلل، وإذا كان معللا احتمـل         أل أن يكون معللا و    طريق، وإذا كان هناك طريق احتم     

علة وأن تكون العلة غيرهـا، وإذا ظهـرت العلـة            أن تكون العلة هي هذه المعينة وأن تكون جزء        

تكون في الفرع، وإذا كانت فيه احتمل أن يتخلف الحكم عنها لمعارض آخر، وما هذا                احتمل أن لا  

 .    القطعية في دلالتهاناته وأدلة الأحكام شأنه كيف يكون من حجج االله وبي

     ولأن الأصل عدم العمل بالظنون إلا فيما تيقنا أن الشرع أوجب علينا العمل به، لƘدلة الدالـة                 

 .   على تحريم اتباع الظنون وهي قطعية، فلا يترك القطعي اليقيني بما هو ظني محتمل

تبلـź    الشرعية، لكن قد تخفى دلالة النص أو لا             وعليه فإن القياس الصحيح مطابق للنصوص     

العالم فيعدل إلى القياس، ثم قد يظهر موافقا للنص فيكون قياسا صحيحا، وقد يظهر مخالفا له فيكون                 

مر لا بد من موافقته أو مخالفته، ولكن عند المجتهد قد تخفى موافقته أو مخالفته               فاسدا، وفي نفس الأ   

 . يطرأ عليه الاحتمال فيسقط به الاستدلالكما ذكر ابن القيم، ومن ثم 

 

 ـ                  ل     كما أن الاحتمال في القياس قد يكون من جهة تلك القوادح التي تصيب العلة، قال بعض أه

 :يتوجه على القياس اثنا عشر سؤالا هي" :العلم

ـ القـول   7ـ النقض، 6ـ التقسيم، 5ـ المنع، 4ـ فساد الاعتبار،  3ـ فساد الوضع،  2الاستفسار،ـ  1

 . )1("ـ التركيب12ـ المعارضة، 11ـ الفرق، 10ـ عدم التأثير، 9ـ القلب، 8لموجب، با

     وهذه كلها عبارة عن احتمالات متوجهة إلى القياس، وبالأخص العلة التي هـي أساسـه، وإذا                

            .                  تطرق الاحتمال إلى العلة فإنه حتما سيتطرق الاحتمال إلى ما نتج عنها في الفرع 

Ƒƈاśال ųرŽال :ŗšƄŮƆال ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ  

الشريعة الاسلامية صالحة لكل زمان ومكان، وفتحت باب الاجتهاد فيما لا نص فيـه، لكنهـا                     

 .قيدت ذلك بشروط ينبغي أن تتوفر فيه، وإلا فهو باطل

ا المقصود بالمصالح ؟ أهـي كـل        حكامه مصالح العباد، لكن م    أ وصحيح أن الشارع راعى في        

  ؟ ما المقصود بالمصالحمصلحة يراها المكلف تخدم أغراضه، أم 

المصالح في الشريعة دليل من الأدلة الاجتهادية، منضبطة ومحدودة من جميع أطرافها، بما لا                   

 أي  يدع مجالا للشك أو الاضطراب أو الغموض  في فهمها، ومرتبة في أنواعها ترتيبـا لا يتـرك                 

   .  مجال للتناقض

                                 
 .339روضة الناظر، ابن قدامة، ص) 1
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 فما هي المصلحة ؟ وما مجال الاحتمال فيها ؟

      ŗźل ŗšƄŮƆالصـلاح ضـد    "  جاء في القاموس المحيط      تطلق على الفعل الذي فيه صلاح،     : ال

 .)1("الفساد، وأصلحه ضد أفسده، والمصلحة واحدة المصالح، واستصلح نقيض استفسد

 .ىكما تطلق ويراد بها المنفعة لفظا ومعن

أما المصلحة فهي عبارة في الأصل عن جلب منفعة         :" فقد عرفها الغزالي بقوله   : اŮطƆŊšƚا ا      

 .)2("لكنا نعني بالمصلحة المحافظة على مقصود الشرع...أو دفع مضرة

فالمصلحة تصلح حجة إذا توافر فيها المناسبة العامة، وهي الدخول تحت المقاصـد الشـرعية                    

ة لجنس تصرفات الشارع، بمعنى رجوعها إلى أصل شرعي مـأخوذ بالاسـتقراء             الكلية، والملاءم 

  .المفيد للقطع من نصوص الشريعة، كما عبر عنه بذلك الشاطبي

 ـلجمافالمصالح التي تصلح أن تكون دليلا هي المصالح الملائمة لجنس اعتبره الشارع في                    ة ل

 نصوص شرعية شهد لجنسها، فإنهـا تـدخل         بغير دليل معين، وإذا كانت هذه المصلحة راجعة إلى        

تحت القياس بمعناه الواسع، بل هي نوع منه يطلق عليه قياس المعاني كما ذكر الغزالـي، وإن لـم                   

للعمومـات الظـاهرة     تصلح دليلا في مقابلة نص خاص، إلا أنها تصلح أن تكون بيانـا وتفسـيرا              

 . المحتملة

وه، وما دام أن أحكام الشريعة جاءت لتحقيق تلـك          نعلم أن المصالح هي قياس بوجه من الوج            

المصالح فلا بد أن تكون مرتبطة بتلك المصالح وجودا وعدما، فمتى وجدت المصلحة وجد الحكم،               

إلا أن الأصوليين نظروا في المصالح تلك فوجدوها غير منضبطة أحيانا؛ لأنها تختلـف بـاختلاف                

لك ربطوا الأحكام بمظانها، وهي أوصافها الظاهرة،       الزمان والمكان، وحتى الأشخاص والبيئات، لذ     

 .وصاف بالعلل، والعلة فيها كثير من الاحتمالات التي تطرأ عليهاوسموا تلك الأ

     إن المصالح كغيرها من الأدلة يطرأ عليها الاحتمال، إذا انعدم أحد أركانها التي ينبغي أن 

صل كلي من الشرع لكنه ليس عندما يشهد لها أ كالملاءمة والمناسبة والانضباط،أوتتوافر فيها،

ويدخل تحت ضرب الاستدلال المرسل الذي اعتبره مالك والشافعي؛ فإنه وإن ":الشاطبي قال قطعيا

صل الكلي إذا كان قطعيا قد يساوي الأصل لم يشهد للفرع أصل معين، فقد شهد له أصل كلي، والأ

  . )3(" قد يكون مرجوحا في بعض المسائل صل المعين وضعفه، كما أنهالمعين بحسب قوة الأ

والملاءمة هي أن يثبت بالبحث وإمعان النظر والاستقراء أنها مصلحة حقيقية لا وهمية، أي أن                    

 .بناء الحكم عليها يجلب نفعا مقصودا للشرع، ويدفع ضررا مقصودا دفعه الشارع الحكيم

تفيد القطع بمجموعها، وإن لم تفــده بآحادهـا،              وهكذا فإن الملاءمة إنما تكون من جملة أدلة         

ومع هذا تبقى المصالح محتملة في جزء منها، فإذا قلنا أن المصلحة المرسلة دليل قطعي فمعنى هذا                 

                                 
 .75انظر مختار الصحاح، الرازي، ص. 277ص1القاموس المحيط، الفيروز أبادي، ج) 1
 .286 ص1 المستصفى، الغزالي، ج)2
 .39ص2جالشاطبي،الموافقات، ) 3
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 ـ              فـي أحـد    ا  أننا نقصد المصلحة الكلية أو الأصل العام أو العام الاستقرائي، وليس تحقيـق مناطه

ليل قطعي، لكن دلالته على الأفـراد ظنيـة كمـا يقـول             الفروع، وهذا كما يقال أن عام القرآن د       

ا أطلقنا القول بأن المصلحة دليل ظني فإننا نعني بذلك تحقيق مناط الأصل الكلـي               إذالجمهور، أما   

والشاطبي نفسه جعل نوعين من المصالح التي لا يمكن العمل بهـا لاحتمالهـا               في أحد الجزئيات،  

ول المصالح المناقضـة للـنص،      خرى في محل الاجتهاد، فالأ    احتمالا قويا، فرد إحداهما، وجعل الأ     

وأما الظـن المعارض لأصل قطعي،     :"فهذه يدخلها تحت الظن الذي يعارض أصلا قطعيا، فيقـول        

ولا يشهد له أصل قطعـي فمردود بلا إشكـال، وقـد مثـلوا هذا القسم بالمناسب الغريـب لمـن                 

ن ظاهر من امرأته ولم يـأت الصيام إلا لمن لم يجـد            أفتى بإيجاب شهرين متتابعين ابتداء على م      

  . )1("رقبة، وهذا مخالف لصول الشريعة، ومخالف أصولها لا يصح؛ لأنه ليـس منها

وهناك المناسب الغريب الذي لم يعارض أصلا قطعيا، حيث قرر الشاطبي أنه ظني لم يشهد له                     

عنه الغزالي أنه في محل النظر، يمكـن أن         صل قطعي، ولا يعارض أصلا قطعيا، وهذا الذي قال          أ

فراده، وهو وإن لم    أثابت في تفاصيل الشريعة وهذا فرد من         يعمل به؛ لأن العمل بالظن على الجملة      

 . يأت موافقا لƘصل فلا مخالفة فيه أيضا 

فليس كل مصلحة يحتج بها يمكن أن تكون دليلا، بل هناك المصالح المحتملة التـي لا يمكـن                       

وكل ذلك حجة شرط ألا تكون غريبا، وشرط ألا يصدم نصـا،            :" عتماد عليه كدليل، قال الغزالي    الا

 ، وكما ذكر الغزالي فإن هناك نوعان من المصالح الجزئيـة المتعلقـة              )2("ولا يتعرض له بالتغيير   

يلائـم تصـرفات     نادر لا  هو بالأشخاص فهذه مصالح تبقى في محل الاجتهاد؛ لأنه يوجد منها ما          

الشارع، ومنها ما هو معارض بمصلحة أخرى قد تكون راجحة عليها، وهذه مجرد احتمالات، ومع               

ولـم يجـز التعلـق    :" هذا فإن الغزالي قرر عدم الأخذ بمثل هذه المصالح لاحتمالها، وقال الجويني    

نه عندنا بكل مصلحة، ولم ير ذلك أحد من العلماء، ومن ظن ذلك بمالك رضي االله عنه فقد أخطأ فإ                  

اتخذ من أقضية الصحابة رضي االله عنهم أصولا، وشبه بها مآخذ الوقائع، فإذا لم ير الاسترسال في                 

 .       )3("المصالح، ولكنه لم يحط بتلك الوقائع على حقائقها

ومن المصالح المحتملة أيضا تلك التي تتغير بتغير الزمان والمكان والظروف والبيئات، وهذا                  

في رسالته تعليل الأحكام، حيث قرر أن المصـالح المتغيـرة            لح أشار إليه الشلبي   النوع من المصا  

يمكن أن تقدم على النص والإجماع في باب المعاملات، لكن يبقى اجتهادا منه؛ لأن ما ذهب إليـه                  

أنه جائز أن يكون تغير المصلحة ناتجا عن تلك الاحتمالات الواردة عليها، وقـد              ، ثم   غير مسلم به  

     :العرف والعادة، ثم إن فيها ترك للنصوص، ولا يجوز تقديمها على النص، قـال الشـاطبي               ثر ب أتت

الأدلة العقلية إذا استعمات في هذا العلم إنما تستعمل مركبة على الأدلة السمعية، أو معينـة فـي                  " 

                                 
 .17ص3، جوافقات، الشاطبي،الم) 1
 .184ء الغليل، الغزالي، صشفا)  2
  .1204ص2البرهان، الجويني، ج)3
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 ـ        طريقها، أو محققة لمناطها، أو ما أشبه ذلك، لا         ي أمـر   مستقلة بالدلالة؛ لأن النظر فيها نظـر ف

  .)1("شرعي، والعقل ليس بشارع

وهناك نوع آخر من الاحتمال الذي يطرأ على دليل المصلحة، وهو أنه قد تفسـر المصـلحة                      

بخلاف مقصود الشرع؛ لأن المصالح إنما تعتبر من حيث تقام الحياة الدنيا للحياة الأخرى، لا مـن                 

لعادية، لذا فإنه إذا فسرت بالمحافظة على       حيث أهواء النفوس في جلب مصالحها، أو دفع مفاسدها ا         

ينبغي الخلاف فيها بأي حال، لكن إذا ثار الخلاف بشأنها فلا بد             مقصود الشرع فهي حجة قطعية لا     

صل، وتحقيق المناط، لا إلى أصل الاحتجـاج كمـا ذكـر            من أن يكون سببه راجعا إلى تطبيق الأ       

أو الجزئيات والوقائع إنمـا يفيـد         الفروع صل على بعض  الغزالي في المستصفى، ولأن تطبيق الأ     

الظن لا غير، ومن ثم فلا مناص من الوقوع في الخلاف، فما يراه بعض المجتهدين أن المصـلحة                  

نطوق حكما معينا، قد يراه البعض الآخر أنها تقتضي حكما مغايرا؛ لأن            مفي الواقعة تقتضي غير ال    

مصالح تتغاير وتتعارض، وهنا مكمن الاحتمال فـي        أهل الاجتهاد ليسوا بدرجة واحدة من الفهم، وال       

وكثير من الأمراء والعلماء والعباد رأو مصالح واستعملوها بناء علـى           :" المصالح، يقول ابن تيمية   

هذا الأصل، وقد يكون منها ما هو محضور بالشرع ولم يعملوه، وربما قدم على المصالح المبدئيـة                 

همل مصالح يجب اعتبارها شرعا، بناء على أن الشرع         كلاما بخلاف النصوص، وكثير منهم من أ      

ت واجبات ومستحبات، أو وقع في محضورات ومكروهات، وقد يكون الشارع ورد            يلم يرد بها تفو   

 ـ   ـة، والشرع لا يهم   ـذه مصلح ـول أن ه  بها ولم يعمله، وحجة الأ     اني أن  ـل المصالح، وحجة الث

  .)2("رد به الشرع نصا ولا قياسا ـذا أمر لم يـه

وأخيرا يمكن القول أن المصالح من شأنها أن يدخلها الاحتمال كغيرها من الأدلـة الشـرعية،                     

ويكون واردا عليها من جهة كونها غير ملائمة لتصرفات الشـارع، أو غيـر مناسـبة، أو غيـر                   

ن فـإ ..:".طبيقها على الوقائع، قال خلاف    منضبطة، أو قد يكون الاحتمال من جهة تحقيق مناطها وت         

الهوى قد يغلب على العقل فيقدر الكمالي ضروريا ويقدر المتوهم قطعيا، ويقدر المفسدة مصـلحة،               

والخوف من هذا هو الذي حمل بعض العلماء إنكار طريق الاستصلاح سدا للذريعة إلـى المفاسـد                 

 والمظالم، فإذا أمنا من هذا الخوف بوسائل الاحتياط فيمن يستصلحون فهو طريق الحـق والسـداد               

 .)3("ومسايرة مصالح الناس

     وعليه فليس كل ما يبدو للعقل أنه مصلحة يدخل في المصالح المرسلة وتبنى عليها الأحكـام،                

وإنما هي المصالح التي يتدبرها من هو أهل لتعرف الأحكام من مآخذها حتى يتحقق بأنه لم يرد في                  

 .)4("الشريعة شاهد على مراعاتها أو إلغائها

                                 
 .87ص1جالشاطبي،الموافقات، ) 1
 .22ص5مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج)  2
  .103مصادر التشريع فيما لانص فيه، خلاف، ص)3
  . 48الشريعة الإسلامية صالحة لكل زمان ومكان، محمد حسين الخضري، ص:انظر)4
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 ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż دلƒ¾ اŪƙتšŮاب : ŚالŽرų الśال

عة السمعية لا تدرك بالعقول، لكن ومع هذا فإن العقل قد دل على بـراءة               ي   نعلم أن أحكام الشر     

 .تى يثبت ذلك بدليلحالذمة من التكاليف 

ثم إن النظر إلى الأحكام الشرعية سواء من جهة الثبوت أو جهة النص غيـر متوقفـة علـى                        

ل؛ لأن العقل لا يمكن له إثبات شيء هو قاصر عنه، هذا من جهة الثبوت، أما من جهة الدلالة                    العق

فممكن لكن دون استقلال، أي لا بد من وجود دليل السمع فيكون دليلا منتهضا للاحتجاج بـه مـن                   

 .جهة كونه مرتبطا بدليل النقل

حاب، وهي قاعدة بنيـت عليهـا       وقد قرر العلماء بفاحص نظرهم، ودقة فهمهم قاعدة الاستص             

عدة، وكانت سببا في اختلاف الفقهاء في مسائل أخرى، فما هو الاستصحاب؟ ومـا               أحكام شرعية 

 مجال طريان الاحتمال إليه؟

      ŗźاب لšŮتŪƙاستصحبت في سفري فلان أي جعلته مصـاحبا        : ، يقال هو طلب المصاحبة  : ا

 .)1(جعلته مصاحبا للحاللي وملازما، واستصحبت ما كان في الماضي أي 

      şƚطŮƙا Ƒżهو الحكم بثبوت أمر أو نفيه في الزمان الحاضر، بناء على ثبوته في الزمان              : و

 . )2(الأول، لعدم قيام الدليل على تغييره

  .)3("استدامة إثبات ما كان ثابتا أو نفي ما كان منفيا:"     وقد عرفه ابن القيم بقوله

 ـ        هو الحكم :" م فعرفه بقوله  أما الكمال ابن الهما    ن عدمـه بعـد      ظنا ببقاء أمر تحقق سابقا ولـم يظ

 .)4("تحققه

 . )5("هو التمسك بدليل عقلي أو شرعي لم يظهر عنه ناقل:" وقيل الاستصحاب     

 :     ودليل الاستصحاب من الأدلة المختلف فيها عند العلماء، وهو أقسام

الأصلي، وقد نقل بعض العلماء الإجماع على أنه حجـة،          ـ استصحاب البراءة الأصلية أو العدم       1

وذكر ابن القيم فيه الخلاف، ومعناها التمسك بعدم الدليل المغير، فإذا وجد دليل من أدلة الشرع على                 

  . )6(خلاف ذلك زال ذلك العدم وبطل التمسك بالأصل

 الوصـف المثبـت     ـ اسنتصحاب ما دل العقل أو الشرع على ثبوته ودوامه، ويسمى باستصحاب           2

 .للحكم، وهذا كذلك مجمع عليه بين الأئمة

                                 
 .95ص1 الفيروز أبادي،جالقاموس المحيط،)  1
، مصادر التشريع الإسلامي فيما لانص 208 ص الشوكاني، إرشاد الفحول،1098ص2 جعبدالعزيز البخاريسرار،كشف الأ: انظر)  2

 .150فيه، عبد الوهاب خلاف، ص
 .339ص1 جابن القيمإعلام الموقعين،)  3
  . 290ص3التحرير شرح التقرير والتحبير، ابن أمير الحاج، ج)4
  .عبداالله التركي:تحقيق. 147ص3شرح مختصر الروضة، الطوفي، ج) 5
  .986ص2شرح اللمع، الشيرازي، ج: انظر) 6
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ـ استصحاب الحكم  العقلي، وهو ما يعرف بالتحسين والتقبيح العقليين، وهو حجة عند المعتزلة،               3

 .ولاخلاف في أنه لايجوز العمل به عند أهل السنة

 .)1(صوليين ـ استصحاب الحكم الثابت بالإجماع، وهذا محل خلاف ونزاع بين الفقهاء والأ4

خرى فهو ليس دليلا مسـتقلا؛ لأن       دلة الأ  وبعد هذا فالذي يظهر أن الاستصحاب يرجع إلى الأ            

، راعتماده على دليل شرعي أو عقلي، لذا فهو دليل صالح للترجيح، ويعمل به إذا لم يوجد دليل آخ                 

لب حكمها في الكتـاب،     وهو آخر مدار الفتوى، فإن المفتي إذا سأل عن حادثة يط          :" قال الخوارزمي 

فيـأخذ حكمها من استصحاب الحــال       جماع، ثم في القياس، فإن لم يجده      لإثم في السنـة، ثم في ا     

  .)2(" ثباتالإفي النفي و

وبهذا لا يمكن الاستدلال به فيما يجب فيه القطع، كالأمور العقائدية، وما ثبت بقاؤه أو انتفـاؤه                      

  .  بدليل شرعي مغاير للاستصحاب

ثبات، فإنه يبقى محتملا من جهة كونه أنه        لإوإذا كان الاستصحاب يعمل به فقط في الدفع دون ا              

دليل عقلي يمكن أن يطرأ عليه الخطأ، ولأنه قائم على النظـر الاجتهـادي كغيـره مـن الأدلـة                    

اع الاجتهادية، فهو مظنون محتمل خاصة في نوعه المختلف فيه، وهو استصحاب حكم ثابت بالإجم             

ولا خلاف ان الاستصحاب حكم ثبـت بـدليل غيـر           :" في محل الخلاف، قال علاء الدين البخاري      

معترض للزوال والبقاء ليس حجة قبل الاجتهاد في طلب الدليل المزيل لا في حق غيره ولا في حق                 

نفسه؛ لأن جهله بالدليل المزيل يسبب نقصير منه لا يكون حجة على غيره ولا فـي حـق نفسـه                    

  .)3("أيضا

     كما أن استصحاب حكم الدليل الشرعي يقصد به استصحاب حكم العموم حتى يرد المخصص              

أو الناسخ، فيكون المجتهد في هذه الحالة مستصحبا لعموم النص مع احتمال وجود مخصص وعدم               

 .       الاطلاع عليه من طرف المجتهد

 : دة أوجه منهاإن طريان الاحتمال على دليل الاستصحاب يكون من ع     

ـ أن الاستصحاب يكون بعد انعدام الدليل في الواقعة، هنا يستصحب الأمر الأول، وهـذا لـيس                 1

ي كان أن يدعي انعدام     بقوي؛ لأن انعدام الدليل أو عدم العلم به، ليس بحجة، ولو جاز ذلك لجاز لأ              

 .الدليل ويستصحب البراءة الأصلية فيما يريده

روق الاحتمال باعتباره دليلا مظنونا؛ لأن المجتهـد إذا بحـث عـن             ـ أن الاستصحاب يبقى مط    2

داه إليه اجتهاده، وهـذا ظـن       أمدرك الدليل ولم يظهر له أي شيء بعد بذل الجهد والوسع عمل بما              

خبار كثيرة وقد يظهر الخبر،     غالب، لكن يبقى العمل به في حدوده، دون قطع بانعدام الدليل؛ لأن الأ            

                                 
، الإحكام للآمدي، 339ص1جابن القيم ، إعلام الموقعين،135ص2 ج الشوكاني، البرهان،232 ص الغزاليالمستصفى،: انظر) 1

 . 325صول، الباجي، ص، الإشارة في معرفة الأ378ص3، أصول البزدوي،ج128ص4ج
 .860ص2أصول الفقه الإسلامي، وهبة الزحيلي، ج) 2
  .377ص3كشف الأسرار، البخاري، ج) 3
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حكم ثابت بدليل غير معترض لبقائه ولا لزواله، محتمل للزوال بدليله، لكـن             فالاستصحاب إذا هو    

التبس على المجتهد حاله، هذا إذا كان حكماموجودا ولم يحتمل أن يتغير، فالأصل بقاؤه، لذا جاءت                

          .                                             )1(بعض التعريفات تبين أن الاستحاب دليل مظنون البقاء

     لكن يبقى هناك احتمال وجود مغير لم يطلع عليه المجتهد مع بذل الوسع والجهد، والتحري عن          

الناقل والمغير، وتحقق وجود شيء أقوى من ظن تغييره، واليقين لا يزول بالشك، ولا يرتفع بالظن                

 ".ظني البقاء:" ما قالالمحتمل، وهذا ما أشار إليه ابن الهمام في التعريف ل

أو شرعي، وهو ليس راجعا إلى عـدم         ـ كما أن الاستصحاب هو عبارة عن تمسك بدليل عقلي         3

 .الدليل، بل إلى دليل ظني محتمل، وما كان ظنيا في أصله، فهو ظني في نتائجه

الحكـم  ـ يأتي طريان الاحتمال عليه أيضا كونه جائزا عليه التغير في الحكم المستفاد منـه؛ لأن             4

المستفاد في أصله قد يكون عاما، وقد يكون مطلقا، والعام والمطلق يطرقـه احتمـال التخصـيص                 

فإن النظر في الأحكام إما أن يكون في إثباتها أو في نفيها، ثـم قـد يطـرأ                  :" والتقييد، قال الغزالي  

الحكـم  الاحتمال على الاستصحاب من جهة كونه أنه ليس دوما حجة، إذ يجوز عليـه أن يتغيـر                  

المستصحب، فقد يكون عاما ويخصص، وقد يكون نصا فيرد النسخ ويظهر، فالاستصـحاب لـيس               

 .)2("بحجة إلا فيما دل الدليل على ثبوته ودوامه بشرط عدم المغير، كما دل على البراءة العقل

فشرط الاستصحاب هو بقاء الحال على الصفة التي كانت وقت الحكم، فهذه هي التـي تعتمـد                      

دليل؛ لأنه لا يمكن أن يتطرق إليها الاحتمال، أما إن تغيرت الصفة فقد زالـت الحـال، أو تغيـر     ك

الموجب للحكم فيكون الأمر خاضعا لحكم آخر غير معلوم، وعلى هـذا الأسـاس قـال جمهـور                  

 أنه لا يجوز الاستدلال بمجرد الاستصحاب، بخلاف الشافعية الذين تمسكوا بالعمل بـه،      :الأصوليين

تباره باق على الأصل فلا يجب الانتقال عنه إلا بدليل، وقالوا أن تبدل الحال أو تغيرها لا يمنع                  باع

أما إذا كان المدرك للاستصحاب ونفي الدليل الشـرعي فقـد           " :لعمل بالاستصحاب، قال ابن تيمية    ا

جب هـذا   أجمع المسلمون وعلم بالاضطرار من دين الإسلام أنه لا يجوز لأحد أن يعتقد ويفتي بمو              

الاستصحاب والنفي إلا بعد البحث عن الأدلة الخاصةإذا كان من أهل ذلك فإن جميع ما أوجبـه االله                  

ورسوله وحرمه االله ورسوله مفسر لهذا الاستصحاب، فلا يوثق بـه إلا بعـد النظـر فـي أدلـة                    

 .)3("الشرع

 أي استفراغ الجهـد     إنما يحتج به بعد قصارى البحث والتحري، وهذا البحث        :"      وقال الشنقيطي 

 .  )4("في طلب الدليل، وعدم وجوده واجب اتفاقا في الاستصحاب

Ŵŕالرا ųرŽال :ƇاŪšتŪƙا ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ 

                                 
  .360ص1بحوث مقارنة، الدريني، ج: انظر) 1
 .160المستصفى، الغزالي، ص) 2
  .محمد حامد الفقي: تحقيق. 232القواعد النورانية، ابن تيمية، ص) 3
  .253ص2لسعود، الشنقيطي، جنشر البنود على مراقي ا)4
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من الأدلة التي تدخل ضمن مباحث الاجتهاد بالرأي والمتصلة بالاستدلال، الاستحسان وهو أحد                  

 .ع غالباالقياس، أو هو استثناء من أصل المن أنواع

      ŗźل ƇاŪšتŪƙعد الشيء حسنا، ويطلق على ما تميل إليه النفس من صور ومعان، سـواء              : وا

 . )1(استحسنت كذا أي اعتقدته وعددته حسنا: ، يقول الرجلكانت مستحسنة أو مستقبحة

  . )2(هو طلب الحسن، للإتباع الذي هو مأمور به:      وقيل

 :تعريفات منهافقد عرف بعدة :اŮطšƚا   ƆŊا   

  .)3( نفس المجتهد وتقصر عنه عبارتهيأنه دليل ينقدح ف" ـ1

 :وهذا التعريف يمكن أن يعترض عليه بأمور منها     

فيها نوع من الغموض، أي أن المجتهد متردد في اعتباره، وهذا التردد يؤدي إلى              " ينقدح" :أن قوله 

 .ك والاحتماللأن الأحكام الشرعية لا تثبت بمجرد الش الاحتمال؛

 .  )4(دول بالمسألة عن حكم نظائرها لوجه أقوى يقتضي العـدول عن الأولـهو الع" ـ2

 .)5("ليـيل كـي مقابلة دلـة فـزئيـذ بمصلحة جـخك الأـالـالاستحسان في مذهب م" ـ3

ترك مقتضى الدليل على طريق الاستثناء والترخص، لمعارضة ما يعارض بـه فـي بعـض                "ـ4

 .)6("مقتضياته

لقد أوضح الشاطبي أن أصل الاستحسان مأخوذ بطريق الاستقراء المفيد للقطع من نصـوص                   

كل أصل كلي لم يشهد له نص معين، ويدخل تحت هذا ضرب الاستدلال المرسـل،               :" الشرع، فقال 

الذي اعتمده مالك والشافعي، فإنه وإن لم يشهد للفرع أصل معين فقد شهد له أصل كلي، والأصـل                  

 إذا كان قطعيا قد يساوي الأصل المعين، وكذلك أصل الاستحسان على رأي مالك بناه علـى                 الكلي

  .)7("هذا الأصل؛ لأن معناه يرجع إلى تقديم الاستدلال المرسل على القياس

وإذا كان فيه اختلاف بين الجمهور من حيث تعريفهم له فإنه ليس بخارج عن الأدلة الشرعية،                     

دلـة  دلة البتة؛ لأن الأ   يس بخارج عن الأ   لا كان هذا معناه عند مالك وأبي حنيفة، ف        وإذ:" قال الشاطبي 

دلة السنية مع القرآنية، ولا يريد الشـافعي        يقيد بعضها بعضا، ويخصص بعضها بعضا، كما في الأ        

  .)8("لمبتدع على حال مثل هذا أصلا، فلا حجة في تسميته استحسانا

                                 
 .216ص4القاموس المحيط، الفيروز أبادي، ج)  1
 .200ص2أصول السرخسي، السرخسين ج)  2
 . 211 صالشوكانيإرشاد الفحول، ،138ص1 جالغزالي، المستصفى،136ص3الإحكام، الآمدي، ج)  3
 .1123ص2 البخاري، جعبد العزيزكشف الأسرار،) 4
  .207ص4 جالشاطبيالموافقات،) 5
  .140 ص2، جصدرنفسهالم) 6
 .205ص4، جصدرنفسهالم)  7
 . 140ص2 ج الشاطبي،الاعتصام،. 206ص4، جوافقات، الشاطبيالم) 8
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 من المحال أن يكـون      ":، بل هو مجرد تشهي واتباع للهوى قال        إلا أن ابن حزم لا يراه كذلك          

الحق فيما استحسنا دون برهان؛ لأنه لو كان كذلك لكان االله تعالى يكلفنا مـا لا نطيـق، ولبطلـت                    

الحقائق، ولتضاربت الدلائل، وتعارضت البراهين، ولكان االله تعالى يأمرنا بالاختلاف الـذي نهانـا              

 يجوز أصلا أن يتفق استحسان العلماء كلهم على قول واحد، على اختلاف             عنه، وهذا محال؛ لأنه لا    

هممهم وطبائعهم وأغراضهم، فطائفة طبيعتها الشدة، وطائفة طبيعتها اللين، وطائفة طبعها الاحتياط،            

فها واخـتلاف   ولا سبيل إلى الاتفاق على استحسان شيء واحد مع هذه الدواعي والخواطر، واختلا            

، ونحن نجد الحنفيين قد استحسنوا ما استقبح المالكيون، ونجد المـالكيين قـد              ...تهانتائجها وموجبا 

استحسنوا ما استقبحه الحنفيون، فبطل أن يكون الحق في دين االله مردودا إلـى استحسـان بعـض                  

  .)1("الناس

ا مـر   والذي يهم هنا هو مجال تطرق الاحتمال إليه، وما دام أنه فرع من القياس، والقياس كم                    

، خاصة وأنه اسـتثناء     ن يكون الاستحسان مطروق الاحتمال    يطرقه الاحتمال؛ فإنه من باب أولى أ      

 .من الدليل

ومورد الاحتمال في دليل الاستحسان يكون في حالة ما إذا كان مأخوذا من طريق الاسـتقراء                     

رد الاحتمال يكون من    الجزئي المفيد للظن؛ فإنه يكون ظنيا، هذا من جهة، ثم من جهة أخرى أن مو              

 فهذا  ": قال الشاطبي  ،فعال، وهذه فيها ما هو محتمل أيضا      دلة ومآلات الأ  طريق النظر إلى لوازم الأ    

، " دلة ومآلاتهـا  دلة، إلا أنه نظر في لوازم الأ      يوضح لك أن الاستحسان غير خارج عن مقتضى الأ        

ليه الغلط والخطـأ، وهنـا يكـون        وهذا النظر الذي لا يكون مستندا إلى دليل من شأنه أن يتطرق إ            

 .الاحتمال واردا من جهة النظر

 وقد يكون الاحتمال أيضا ناتج من جهة تفسيره، لذا كثرت معانيه التي كانت سببا في اخـتلاف          

الجمهور في عده دليلا أو أصلا من أصول الاستدلال، فالشافعي لما رده إنما رده لاتباعه معنى من                 

ليس فيها نص خبـر ولا       أرأيت إذا قال الحاكم أو المفتي في النازلة       :" ه، فقال المعاني التي تدل علي   

ستحسن فلا بد أن يزعم أنه جائز لغيره أن يستحسن خلافه، فيقول كل حاكم في بلد،                أ :قياس، وقال 

، والحق فيمـا    ...وكل مفت بما يستحسن، فيقال في الشيء الواحد بضروب مختلفة من الحكم والفتيا            

بدلائل، وعليه فإن الاستحسان إذا      ورسوله باتباعه، ودل االله ورسوله عليه نصا أو استنباطا        أمر االله   

، وبذلك تكون الواقعة الواحدة محلا لأحكـام        )2(جاز لحاكم أن يحكم باستحسان، لجاز ذلك لكل حاكم        

 كثيرة متناقضة، تختلف باختلاف ذوق كل حاكم وما تهواه نفسه، خاصة إذا علمنا أن هنـاك مـن                 

 لا تساعده العبارة عنه ولا يقدر على إظهـاره، وهـذا لا             "أنه ينقدح في نفس المجتهد    " :عرفه بقوله 

                                 
  .47ص6حكام، ابن حزم، جصول الأأحكام في الإ) 1
 .275ص7الأم، الشافعي، ج) 2
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يكون الحكم الثابت به مضبوطا، بل يكون حكما متعددا بتعدد ما ينقدح في نفس كل مجتهد، فتتعـدد                  

 .بذلك وجوهه

ũƆاŤال ųرŽال :ŴőراŦال ¾ŮŊ Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ 

لاجتهاد التي ترجع إلى أصل اعتبار المآل في الأفعـال، والتـي لهـا علاقـة                من أهم طرق ا        

بالاستنباط قاعدة سد الذرائع، وهي كغيرها من الأدلة الاجتهادية التي تقوم على الرأي، وهي ليست               

 . قطعية في أحكامها باعتبار أنها أيضا مستثناة، لذا فإن الاحتمال وارد على هذا الأصل

 لبيان ورود الاحتمال على هذا الأصل يحسن ذكر تعريف لمفهوم سد الذرائع،ثم             وقبل التطرق      

 .ذكر الأقسام التي يمكن أن يطرأ عليها الاحتمال

     ŗźد لŪالż :1(الغلق :  لأنه يسد به، وقيل؛الردم(. 

      şƚطŮƙا Ƒżسم ضيف إلى الذرائع كان معناه غلق باب الفساد وح        أهو الغلق؛ لأن السد إذا       :و

  . )2(المؤدية إليه دفعا لها الوسائل

ŗźل ŗŶƒرŦا الƆŊ:فتستعمل في عدة معان منها  : 

 . ـ الوسيلة التي يتوصل بها إلى الشيء

 . ـ السبب الموصل إلى الغاية

 .)3(كل ما كان طريقا ووسيلة إلى الشيء:  وعلى هذا فالذريعة في اللغة هي    

şƚطŮƙا Ƒż ŗŶƒرŦة منها لها تعريفات عد:ال: 

 . )4("التوسل بما هو مصلحة إلى مفسدة :" ـ عرفها الشاطبي بقوله1

الذريعة ما كان وسيلة وطريقا إلى الشيء، لكنها صارت في عـرف            :" ـ وعرفها ابن تيمية بقوله    2

 .)5("الفقهاء عبارة عما أفضت إلى فعل محرم

علم أن الذريعة كما يجب سـدها       ا:"  هذا وإن الذرائع كما يجب سدها يجب فتحها، قال القرافي             

يجب فتحها، وتكره وتندب وتباح، فإن الذريعة هي الوسيلة، فكما أن وسيلة المحرم محرمة، فوسيلة               

 .)6("الواجب واجبة

 يمكن القول بأن الذريعة ليست خاصة فقط بما يتوصل به إلى فعل المحضور، بل هي                   من هنا   

 . عامة في سائر الأفعال

őراŦال  ƅاŪſŊŴ  : 

                                 
 . 292، ص"سدد"، مختار الصحاح، مادة 1969ص3، ج"سدد: "لسان العرب، ابن منظور، مادة)  1
 .55قاعدة سد الذرائع وأثرها في الفقه الإسلامي، محمود حامد عثمان، ص)  2
 .1498ص3، ج"ذرع"لسان العرب، ابن منظور، مادة ) 3
 .199 ص4 ج الشاطبي،الموافقات،) 4
 .189ص3الفتاوى الكبرى، ابن تيمية، ج)5
 . 448شرح تنقيح الفصول، القرافي، ص) 6
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ذكر العلماء للذرائع أقساما وبينوا حكم كل قسم منها، وتقاربت تقسيمات العلماء في ذلـك، إلا                     

 :أن بينها اختلاف من حيث الضبط في بيان الأحكام المترتبة عليها، ومن هذه الأقسام

نـه  ـ قسم أجمعت الأمة على سده، وهو ما يكون أداؤه للمفسدة قطعا، ومن العلماء مـن رأى أ                 1 

 . )1(خارج عن نطاق الذريعة 

ـ قسم أجمعت الأمة على عدم منعه، وهو الذي يكون أداؤه إلى المفسدة نادرا لا غالبا، فهذا بـاق            2

:" ناط الأحكام بتغليب المصلحة، ولم يعتبر ندرة المفسدة، قـال الشـاطبي           أعلى أصله؛ لأن الشارع     

كالقضاء بالشهادات في الدماء والأمـوال       والدليل على ذلك أن ضوابط المشروعات هكذا وجدناها،       

 .)2("والفروج مع إمكان الكذب والوهم والغلط، لكن ذلك نادر فلم يعتبر، واعتبرت المصلحة الغالبة

ـ قسم اختلف العلماء فيه هل يسد أم لا ؟ وهو ما يكون مؤديا إلى المفسدة ظنيا، بحيث يغلب على                3

الظن الراجح أنه يؤدي إلى المفسدة، وهذا موضع احتمال، فمن العلماء من ألحقـه بالقسـم الـذي                  

ألحقه أجمعت الأمة على سده، ومنهم من ألحقه بالثاني؛ لأن الضرر غير متحقق فيه، لكن الشاطبي                

 . بالقسم الأول المجمع على سده من باب الاحتياط الذي يقتضي الأخذ بغلبة الظن

داؤه إلى المفسدة كثيرا لا غالبا ولا نادرا، وهـذا محـل            أيكون   ـ قسم اختلف فيه أيضا، وهو ما      4

نظر وموضع اختلاف لتعارض أمرين فيه، وهما جانب الإذن من جهة، وجانب المفسدة من جهـة                

هب الشافعي وأبو حنيفة إلى أصل الإذن، ولا مجال لمنعه؛ لأن العلم أو الظـن بوقـوع                 أخرى، فذ 

المفسدة يبقى مجرد احتمال، ولا قرينة ترجح أحد الجانبين على الآخر، والمنع لا يكون إلا بـدليل                 

 .مقطوع به

 لأن كثرة   وذهب مالك وأحمد إلى ترجيح جانب المنع حسما للفساد المتوقع، من باب الاحتياط؛                 

المفاسد في باب الاحتياط تصل إلى درجة الأمور الظنية الغالبة، ولأن دفع المفاسد مقدم على جلب                

 .المصالح، ثم أن الشريعة مبنية على الاحتياط كما قال الشاطبي

    وإذا كان الاحتمال واردا على بعض أقسام الذرائع، خاصة في القسمين الثالث والرابع، فهـل                

 ذ بها مطلقا ؟ أم أنه يراعى فيها ذلك الاحتمال بحسب قوته أو ضعفة، والقوة والضـعف                يمكن الأخ 

 . يكونان بحسب ما يفضي إلى المفسدة على سبيل الظن

نه يطبق على كل الوقائع غيـر المنصـوص         أفالشاطبي أقام الأدلة على اعتبار هذا الأصل، و            

وأن هذا الأصل يجري مجرى العموم، ويحكم       عليها دون حاجة إلى دليل خاص من قياس أو غيره،           

 . على كل نازلة أو واقعة تحدث ويتبين للمجتهد أن الأصل فيها الإذن أو المنع به

والاحتمال الذي يرد على هذا الأصل يكون من جهة القصد إلى الفعل، أو ما يعرف بالمـآل،                      

حكـم وسـد كـل      كل  يجوز إبطال    وهذا لا يمكن معرفته، فيكون الحكم بالذرائع محتملا، لذلك لا         

                                 
 .120ص3إعلام الموقعين، ج.32ص2الفروق، ج.357ص2الموافقات، ج: انظر) 1
  .359ص2الموافقات، ج) 2
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ليه أن كل عقد كان صـحيحا فـي         إأصل ما أذهب    :" ذريعة، بمجرد الاحتمال، قال الإمام الشافعي     

الظاهر لم أبطله بتهم، فإذا كان السبب ظاهرا متعينا لم يكن للنية الباطنة أثر فـي تغييـر حكمـه،                    

ة المستلزمة بمسبباتها، ولا تؤثر النيـة       سباب الحسية والعقلي  تؤثر في اقتضاء الأ    يوضحه أن النية لا   

، فهنا الشافعي يوضح بأنه لا يمكن إبطال الحكم الثابت بالذرائع لمجرد التهمة، بـل               )1("في تفسيرها 

 . بهذا الأصل في هذا الحكم الشرعيلابد من ثبوت احتمال قوي يبطل العمل

ومصححه ومبطله، فاعتبارالقصود   القصد روح العقد    :" إلا أن ابن القيم يرى خلاف ذلك فيقول            

ي ـود ه ـرها، ومقاصد العق  ـ فإن الألفاظ مقصودة لغي    ،اظـلفارالأـى من اعتب  ـود أول ـي العق ـف

 .)2("التي تراد لأجلها

     لذا فإن أصل الذرائع كغيره من الأدلة التي يطرقها الاحتمال، باعتباره دليلا قائما على اعتبار               

 .  يمكن معرفته إلا بالقرائن وشواهد الحال القصود في الأفعال، وهذا لا

ũادŪال ųرŽرف             : الŶال ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ 

    ŗźرف لŶيقـال    يطلق على معان منها تتابع الشيء ببعضه، ومنها الظهـور والوضـوح            :  ال ،

 . )3(تعارف القوم إذا عرف بعضهم بعضا

    

 الطبـاع السـليمة لـه       ر في النفوس من جهة العقـول، وتلقـي        فهو الأمر المستق  :" ƆŊا اŮطšƚا   

  .)4("بالقبول

اللفظ الذي استعمله الشرع مريدا منه معنى خاصا؛ مثـل المنقـولات الشـرعية،              هو  :" وقيل     

 . "، والصوم، والجهادوالحجوالزكاة، كالصلاة 

افقتـه للشـرع أو     وينقسم العرف إلى عرف صحيح وعرف فاسد، وانقسامه هذا من جهـة مو                 

 . مناقضته له

 ولما كان للعرف تأثير على الأحكام الشرعية، باعتباره مبدأ من مباديء رفع الحرج، لم تهملـه                   

 هذه الشريعة، بل بنت عليه أحكاما اجتهادية عدة، لم يرد فيها نص مقطوع بـه كتقـدير النفقـات                  

 .وغيره

 يعتمد عليه كمصدر اجتهادي مستقل، وإنما هـو         وإذا كان الاعتماد على العرف كدليل فإنه لا            

 . راجع إلى باب العمل بالمصالح المرسلة؛ لأن ما يتعارفه الناس معبر عن مصالحهم

وقد يعتمد العرف في تفسير كثير من الألفاظ، سواء في العقود أو الأيمان أو مسائل الطـلاق،                      

ليه الناس في تعارفهم اللفظي، وقـد يكـون         فالعرف له توجيه لƘلفاظ، وتفسير لها وفق ما درج ع         

                                 
  .65ص3الأم، الشافعي، ج) 1
  .106ص3إعلام الموقعين، ج) 2

 .179ص3القاموس المحيط، الفيروز أبادي، ج)  3
 .85شباه والنظائر، ابن نجيم، صالأ) 4
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 ـ   " مخالفا لأصل الوضع اللغوي، ومن هنا جاءت القاعدة          ة يجـب العمـل     ـاستعمال النـاس حج

 .)3("وتترك الحقيقة بدلالة العادة " ،)2("رفا كالمشروط شرطاـوالمعروف ع"،)1("به

 : )4(     ولا يمكن العمل بالعرف إلا بشروط هي

 .و غالباـ أن يكون مطردا أ1

 .عبرة بالعرف الطاريء ـ أن لا يكون طارئا؛ لأنه لا2

  .ـ ألا يخالف نصا أو أصلا قطعيا من أصول الشرع 3

وبالتعرف على شروط اعتبار العرف  يمكن تحديد مجال الاحتمال الذي يطرأ عليه، والذي قد                    

 .يؤثر في الأحكام المستنبطة منه

ده هو أنه قد لا يتوفر شرط الإطراد، فقد يكون مضـطربا، ولـذا         وأولى هذه الاحتمالات الوار        

ولا يكون فـي    :" ، وقال القرافي  )5("إنما تعتبر العادة إذا اطردت، فإن اضطربت فلا       :" قال السيوطي 

الاشتهار كون المفتي يعتقد ذلك، فإن ذلك نشأ من قراءة المذهب، بل الاشتهار أن يكون أهل ذلـك                  

، ولأن الاطراد يعتبر قرينة تميزه عن غيره، فـإذا          "لاطلاق إلا ذلك المعنى   المصر لا يفهمون عند ا    

 .انعدم الاطراد وقع الاحتمال ولو بوجه ما

ومن الاحتمال الوارد على العرف هو كون العرف قائما على المصالح، وقد يتعـارف النـاس                     

باره عرفا يعمل بـه فـي       على أعراف في ظاهرها مصلحة، لكنها مخالفة للشرع، فهذا لا يمكن اعت           

تقرير الأحكام الشرعية من تخصيص وتقييد، لاحتمال فيه أو في مسـتنده الـذي هـو المصـلحة،       

والمصالح محتملة، وقد يكون مستنده الإجماع السكوتي وهذا أيضا محتمل، فيبقى العرف محـتملا              

  وأقضيتهم، وهو  من جهة مستنده أو من جهة خصوصيته وعدم ما تعارف عليه الناس في معاملاتهم             

، لاحتمال كونه عرفا مشتركا،     لابهذا لا يقضي على الألفاظ والأدلة لا تقييدا ولا تخصيصا ولا إبطا           

 .والمشترك كما مر من عوارض الألفاظ، وقد يكون متعارضا

 

 

 

 

 

 

                                 
  .223شرح القواعد الفقهية، الزرقا، ص) 1
  .237المرجع نفسه، ص)2
 .85شباه والنظائر،ابن نجيم، ص، والأ89 ص،شباه والنظائر، السيوطيالأ) 3

  .73العرف والعادة، فهمي أبو سنة، ص ) 4
 .90الأشباه والنظائر، السيوطي، ص) 5
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Ƒƈاśال ŚšŕƆال : ¾ƒالدل ƏƄا¾ عƆتšƙو¾ اŤد ŘاŹوŪƆ 
 دخول الاحتمال على الدليل ينبغي معرفة معنـى المسـوغ لغـة             قبل التطرق لذكر مسوغات        

  .واصطلاحا

      ŗźل ŷوŪƆساغ الشراب في الحلق، يسوغ سوغا وسواغا، يسهل مدخله في الحلق، وسـاغ             : ال

 .نزل في الحلق، وأساغه هو وساغه يسوغه ويسيغه سوغا، وأساغه االله إياه: الطعام سوغا

هنأه ، وقيل تركه لـه خالصـا،        : يسغه وسوغه ما أصاب   الشراب       ويقال أساغ فلان الطعام و    

 .)1(أي جوزته: أي جاز له ذلك، وأنا سوغته له: وساغ له ما فعل 

 .فهو ما يسهل أو يجوز طريان ودخول الاحتمال على الدليل: ƆŊا اŮطšƚا     

بالنسبة للباحث  إن البحث في ما يعتري النصوص الشرعية من دلالات مختلفة أمر مهم خاصة                   

الأصولي، ذلك لأن فهمه لهذه  الدلالات يمكنه من تطبيق النصوص على اختلاف دلالاتها، وتجعله               

 بـاب الـدلالات     رض الظاهري يكون من    لأن أصل التعا   ؛يستطيع دفع كل تعارض حاصل بينهما     

 .اللفظية

                                 
  .368ص3لسان العرب، ج) 1
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يقة بطرق الاستنباط و     فإن تفسير النصوص سواء كانت من الكتاب أو السنة لها صلة وث            وعليه     

الاستدلال، وهذه الدلالات في أصلها مبنية على قواعد اللغة العربية، ونعلم أن اللغة العربية سـبب                

، وكثرة الوجوه المترتبـة علـى    هافي تطرق الاحتمال إلى الأدلة لتعدد الألفاظ فيها، واختلاف معاني         

 .اللفظ أو المعنى الواحد

ن منهج يستطيعون العمل به لدفع التعارض الظاهري، وهو أسـاس           من هنا وجد عند الأصوليي         

عملهم في ذلك؛ لأن المجتهدين في حقيقة الأمر لم ينتهوا عند ظاهر المعنى اللغوي المتبـادر إلـى                  

الذهن، ولم يقفوا عند تفسيرهم للنص الغامض في دلالته على المعنى المراد؛ بل عملوا علـى فهـم                  

مناسبا ضمن إطار علمي دقيق من الضوابط والقواعد التـي تجعلهـم            تلك النصوص بكل ما يرونه      

 . متناسقين مع روح النص

  فقد رسمت تلك القواعد والضوابط وفق أساليب اللغة العربية، ووفقا للخطاب وطبيعته، وما             لذا     

هـذا  على   عام أو خاص وغيرها من المدلولات، و       ،يمكن أن يحدثه اللفظ من مدلول واسع أو ضيق        

وفضلا عن  :" الدلالات وكيفية استعمالها في مجال النصوص قال الدريني       تلك  لأساس وبالنظر إلى    ا

استنباطهم لمعنى النص وتحديدهم لإرادة الشارع منه على ضوء من منطق اللغة وأسـرارها فـي                

 مـن   استثمار طاقات المعنى في دلالته على كافة ما يحتمله         البيان، رأينا مناهج الأصوليين تتجه إلى     

 بطرق الدلالات اللفظية الأصولية المختلفة المشتقة من اللغـة العربيـة وخصائصـها فـي                ،معان

 .) 1("البيان

     وإذا كانت الدلالات اللفظية مختلفة من حيث القوة، فإنه حتما يكون لها تأثير على النصـوص                

 خفية في إشـاراتها،     من حيث الدلالة، خاصة إذا كانت هذه الأخيرة غامضة في أسلوبها،           الشرعية

ولذا وجد العمل بنصوص معينة ظاهرها يفيد معنى وباطنها يفيد معنى آخر يحتمله، وقد يوجد مـن         

صرف اللفظ عن ظاهره إلى معنى آخرا يحتمله، وهذا يجعل من هذه الـدلالات عوامـل أساسـية                  

 . الشرعيةلطريان الاحتمال إلى الأدلة فعلية ومسوغات 

 ـ          شك فيه         ومما لا  ن علمـاء   إأن النصوص الشرعية ليست على درجة واحدة من الدلالة، لذا ف

 رتبوا الألفاظ والنصوص إلى مراتب متمايزة حسب قوة دلالتها، وحسب تطرق الاحتمـال            الأصول  

 لأن هناك نصوصا تحتمل بـالنظر إلـى         ؛بأنواعه إليها أو عدم تطرقه إليها بأي حال من الأحوال         

لا تحتمله نصوص أخرى، وهذا كله راجع إلى اللفظ بذاته، فهو لـب              ماموقعها من جملة الدلالات     

 . تلك النصوص  هذا الاختلاف وأساس وجود الاحتمال في

قسموها إلى دلالات محتملة وغير محتملـة،        وعلماء الأصول لما تطرقوا إلى دلالات الألفاظ             

يحتمل إلا معنى واحدا، فإن لم يحتمـل         اعلم أن اللفظ إما أن يحتمل معنيين أو لا        :" فالتلمساني يقول 

                                 
  .50المناهج الأصولية،الدريني،ص) 1
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يكـون   أي معنى واحدا فهو النص، وإن احتمل معنيين فإما أن يكون راجحا إلى أحد المعنيين أو لا                

 .)1("راجحا، فإن لم يكن راجحا في أحد المعنيين فهو المجمل، وهو غير متضح الدلالة

وأما المحتمل فهو ما احتمل     :" ن غيرها قال  بين المحتملة م  فقد  الباجي في تقسيمه للدلالات          أما  

 : معنيين فزائدا وهو على ضربين أيضا

لون للذي يقع على البياض     : يكون في أحد محتملاته أظهر منه في سائرها نحو قولك          أن لا : أحدهما

 .والسواد وغيرهما من الألوان وقوعا واحدا ليس هو في أحد محتملاته أظهر منه في سائرها

 .)2("يكون اللفظ في أحد محتملاته أظهر منه في سائرها كألفاظ الظاهر والعمومأن  :الثاني

وهذا التقسيم من الأصوليين إنما هو للنصوص الواضحة كما هو بين وواضح فـي كلامهـم،                     

هـو   هو غير محتمل، لأن العمل بما      هو محتمل وبين ما    وهو تقسيم يضبط عملية الترجيح بين ما      

حتمال أولى، ومن هنا كان ترتيب الأصوليين لتلـك الـدلالات حسـب القـوة               أقوى وأسلم من الا   

والضعف، وحسب الظهور والخفاء، كما رتبوها مع بعضها البعض حسب احتمالها للنسخ والتأويـل             

يحتمل تأويلا أو نسخا أو تخصيصا أو تقييدا كان أولى بالعمل من             والتخصيص والتقييد، فما كان لا    

حتمال من هذه الاحتمالات الواردة على هذة الدلالات كان راجحا علـى غيـره           غيره، وكلما انعدم ا   

قدما؛ لأنه بانتفاء هذه الاحتمالات يقوى مدلول النص، وهذا هو منشأ التفاوت بـين النصـوص                مو

إن منشأ التقسيم للفظ    :" الواضحة، فالدريني لما تناول الدلالات بالبحث ذكر هذا الأمر وبينه حين قال           

احتمالها للتأويل أوعدم احتمالهاله،    : لى أقسام أربعة من حيث تفاوتها في قوة الوضوح هو         الواضح إ 

يدع مجالا للاحتمـال     حتى إذا ازداد النص وضوحا بحيث أضحى مفسرا لإرادة المشرع تفسيرا لا           

كان هذا النص في معناه اللغوي المفسر ممثلا لإرادة المشرع تفسيرا يقطع كل احتمال لمعنى آخـر                

 . )3("كل تأويل وأ

     لذا كانت هذه الدلالات لها من الأهمية في تفسير النصوص ما يجعلها ذات اهتمام كبير ببيـان                 

الأحكام، فهي ذات أهمية بالغة في علم الأصول، خاصة وأنها عبارة عن قواعد لغوية لهـا تعلـق                  

ل للمجتهـد الـذي يتهيـأ       سـبي  باللغة العربية، ونعلم أن نصوص الكتاب والسنة عربية المتن، ولا         

لاستنباط الأحكام منها إلى بلوغ الغاية إلا بمعرفة هذه الدلالات المستمدة من تلك اللغة التي تعينـه                 

ر النصوص تفسيرا سليما، لذلك نبه العلماء إلى ضرورة فهم تلك الدلالات، وأشاروا إلـى               يعلى تفس 

اعلم أن معظم   :" ة، فالجويني يقول عنها   أن إهمالها أو إغفالها يؤدي إلى عدم فهم النصوص الشرعي         

الكلام في الأصول يتعلق بالألفاظ والمعاني، أما المعاني فستأتي في كتاب القياس إن شاء االله، وأمـا     

                                 
 .41مفتاح الوصول، الشريف التلمساني، ص)  1
 . 161ي معرفة الأصول، الباجي، صالإشارة ف) 2
 .  61المناهج الأصولية، الدريني، ص) 3



         ňاưل الǐه                                               الفƫليل ومسوغاƾال ńƛ مالƬƷȏا ǩرǘƫ الů         

 138

عتناء بها، فإن الشريعة عربية، ولن يستكملها المرء خلال الاستقلال بالنظرفي           لإالألفاظ فلا بد من ا    

  . )1("غةـوالللم يكن ريانا من النحو  الشرع ما

اعلـم أن هـذا     :" قـال ف تحدث عن كيفية استثمار الأحكام       فقدالغزالي في كتابه المستصفى          أما

 لأنه ميدان سعي المجتهدين في اقتباس الأحكام من أصولها، واجتنائهـا            ؛القطب هو عمدة الأصول   

ا، والأصول الأربعة    إذ نفس الأحكام ليست ترتبط باختيار المجتهدين ورفعها ووضعه         ،من أغصانها 

مدخل لاختيار العباد في تأسيسها وتأصيلها، وإنمـا مجـال           من الكتاب والسنة والإجماع والعقل لا     

 . )2("واقتباسها من مداركها اضطراب المجتهد واكتسابه استعمال الفكر في استنباط الأحكام

ص على وضع يفهم من الـنص       لفاظ ودلالاتها على الأحكام للعمل بالن     لذا فإن معرفة معاني الأ         

 لأنه إذا وضح ذلك علمنا المراد من الألفاظ ومراميها، واستطعنا إزالـة الإلتبـاس               ؛أمر ضروري 

قد يطرأ عليه، فالدلالات تتعدد وجوهها ومناحيها، فليس كل نص تكون دلالته على              والاحتمال الذي 

 .      الحكم بعبارته بل غير العبارة من طرق الدلالة متعدد

    ومنه يمكن القول أن هذه الدلالات المختلفة والمتنوعة تعتبر مسوغا لطريان الاحتمـال علـى                

وتارة يختلفون في قوة الدلالات قطعية، لاختلافهم في أن ذلك الحديث هل            :" الدليل، يقول ابن تيمية   

فقـد يقطـع    ؟   هو نص أم ظاهر ؟ وإذا كان كذلك ظاهرا فهل فيه ما ينفي الاحتمال المرجوح أم لا                

يحتمـل إلا ذلـك      قوم من العلماء بدلالة أحاديث لا يقطع بها غيرهم، إما لعلمهم أن ذلك الحديث لا              

  .)3("المعنى، أو لعلمهم بأن المعنى الآخر يمنع حمل الحديث عليه

وبالنظر إلى هذه الدلالات المتنوعة والمختلفة فإنا نجد أن ما كان واضحا فيه نوع احتمال، أو                     

 كمـا ذكـر      الاحتمال يكون في المبهم من بـاب أولـى         يخلو من احتمال وإن كان ضعيفا، فإن       لا

وإذا كان الاحتمال يتطرق إلى ما يعتبر واضح الدلالة مع إفادته لليقين، فإنه من بـاب                :" الريسوني

  . )4("ة ـن يتطرق على خفي الدلالأأولى جدير ب

دلالات اللفظية، باعتبارها سببا من أسباب الاحتمال،            من هنا كان من الواجب النظر في هذه ال        

 .يجوز استنباط الحكم مباشرة دون نظر إلى هذه الدلالات بل والاختلاف بين الفقهاء، ولا

ناك مسوغات أخرى لطريان الاحتمال على الدليل، وهي دلالات أفعاله صلى االله عليه وسلم،              ه     

ا ما يكون بيانا لقول دل على واجب، أوتنفيذا لحكم أوجبـه            فأفعال الرسول صلى االله عليه وسلم منه      

لم يكن متعـددا، فيكـون       االله بنص من كتاب أو سنة، وحينها يكون الفعل هو ما دل عليه القول ما              

واجبا إن دل القول على الوجوب، ومستحبا إن دل القول على الاستحباب، أما في حالة تعدد الفعـل                  

 لأنه قد يكون الفعل بحكم العادة، وقد يكون فعـلا علـى             ؛ثار احتمال في الأمر الواحد فإنه يكون م     

                                 
 . تحقيق عبد العظيم الديب. 169ص1البرهان،الجويني، ج) 1
              .                                                                                                         315ص1المستصفى، الغزالي، ج)  2
 . 143ص10مجموع الفتاوى، ابن تيمية، مج) 3
 . 114نظرية التغليب والتقريب، الريسوني، ص) 4
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الفعل بحد ذاته، فيكون الاستنباط للحكم مختلفا حسب فهم          الاحتمال قد يكون في      سبيل القربة، كما أن   

وهكذا تصدر بعض أفعـال مـن الرسـول         :" كل واحد لدلالة ذلك الفعل، يقول الشيخ علي الخفيف        

اها من أصحابه من يراها قربة صدرت منه على هذا الوضع، ومـنهم مـن               صلوات االله عليه، فير   

يراها قد صدرت منه على سبيل الاتفاق، فيكون من نتيجة ذلك الاختلاف في الحكـم، وقـد كـان                   

 .)1("به في أفعاله على أي وضع صدرت أصحابه يفضلون أن يتأسوا

يه وسلم بيانا لنص، أما إذا لم يكن فعله         إذا كان الفعل صادرا منه صلى االله عل        هذا في حالة ما        

طريان الاحتمـال علـى     يراه راجحا، وهذا أيضا مسوغ ل      بيانا فهذا اختلف فيه اختلافا كل حسب ما       

 .                       الدليل

ومن المسوغات التي تكون سببا لطريان الاحتمال على الدليل وقائع الأحوال التي حدثت على                   

 ؟ أم أنها وقائع خاصة جاءت في موارد معينـة         ؟ عليه وسلم، هل تحمل على العموم      عهده صلى االله  

، "ترك الاستفصال في حكاية الحال مع قيام الاحتمال ينزل منزلة العموم فـي المقـال  " :لذا قيل فيها 

حكاية الحال إذا تطرق إليها الاحتمال كساها ثـوب الاجمـال وسـقط منهـا               :"كما أنها ذكرت بلفظ   

 ."لالاستدلا

 .هذه هي المسوغات التي وجدت أنها مثار احتمال إذا طرأت على الدليلف     

 اŤتƚف الدŘƙƙ الŗƒŲŽƄ وتƈوعƌا: الƆطƄب اƕو¾
     وكما ذكرت في المقدمة فإن الدلالات اللفظية تختلف باعتبار دلالة اللفظ على المعنى، وباعتبار              

 ل اللـفظ في المعنى ووضعه فيه، فهذه أربع أنواع منكيفية دلالته على المعنى، ثم باعتبار استعما

 .لا سبيل للاحتمال إليها، وفيها ما يطرقه الاحتمال بوجه من الوجوه قوة وضعفا الدلالات، فيها ما
وعند النظر في هذه الدلالات وجد أن الاحتمال يكون في نوع منها على وجـه الخصـوص،                      

  .ث الوضوح والإبهام، ثم أن الدلالات الأخرى كلها تعود إليهاوهي الدلالات المتعلقة باللفظ من حي

مما لا شك فيه أن النصوص الشرعية ليست على درجة واحدة في دلالتها ووضوح معانيهـا،                     

ومن هنا عمل الأصوليون على ترتيب دلالات ألفاظها بحسـب وضـوحها وبيانهـا، وغموضـها                

 . و النسخ أو التخيص أو التقييد إليهاوخفائها، ثم بحسب تطرق احتمال التأويل أ

وإذا كان الاحتمال يتطرق إلى ما يعتبر من قبيل واضح الدلالة فيمنعه من إفادة القطع واليقين،                     

 . فإن تطرق الاحتمال إلى خفي الدلالة أقوى، وترتب على ذلك اختلاف في تقسيم دلالات الألفاظ

 Ūšŕ ƅب الوŰوşدŘƙƙ اƕلŽاŲ عƏƄ اšƕكا: الŽرų اƕو¾

ŠŰيحتاج في فهم معناه أو تطبيقه إلى أمر خارج عنه، هـذا              الدلالة على معناه هو الذي لا           وا

 فهي ليست على درجة واحدة      ،اللفظ تتفاوت مراتبه من حيث الوضوح في الدلالة على ما وضع له           

الظـاهر والـنص    : هيفي وضوح الحكم، لذا قسم العلماء هذا النوع من الدلالات إلى أربع أقسام              

                                 
 . 105الفقهاء، علي الخفيف، ص فأسباب اختلا)  1
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 ثم النص يليه الظاهر أخيرا،     قسام رتبة وقوة هو المحكم ثم المفسر      والمفسر والمحكم، وأعلى هذه الأ    

 . والاحتمال إذا كان فإنما يكون في الظاهر، ثم بدرجة أقل في النص

ƙوŊŲــ الƋرـا : 

 . هو الواضح، لذا قيل أن لفظه يغني عن معناه : لŗźالŲاƋر      

Ŋ      اƆşƚطŮƙا Ƒż :بتعريفات منهاعرفقد ف : 

مل، وهو الذي   أاسم لكل كلام ظهر المراد منه بنفس السماع من غير ت          :" هلوقبالسرخسي  عرفه   ـ1

  .)1("يسبق على العقول والأوهام لظهوره موضوعا فيما هو المراد

 فهو سبب ومسـوغ     وهو بهذا قابل للتخصيص والتأويل والنسخ، وهذه أنواع من الاحتمال، لذا               

 . لدخول الاحتمال عليه

هو اللفظ الدال على معناه بنفس الصيغة من غير توقف على قرينـة             : ويمكن القول أن الظاهر        

 . خارجية، لكن مع دخول الاحتمال عليه تخصيصا أو تأويلا أو نسخا

غيره احتمـالا   دل على معنى بالوضع الأصلي أو العرفي ويحتمل          هو ما :" وعرفه الآمدي فقال   ـ2

 .)2("مرجوحا

، ) 3("هو المعنى الذي يسبق فهم السامع من المعاني التي يحتملهـا اللفـظ            :" وعرفه الباجي فقال   ـ3

كـالأوامر والنـواهي     وأما المحتمل معنى ضربين ظاهر وعام، فالظـاهر       "وقال في موضع آخر،     

 حمله على ظاهره، إلا أن      وغيرذلك مما يحتمل معنيين فزائد هو في أحدهما أظهر، فإذا ورد وجب           

 . )4("يدل الدليل على العدول عن ظاهره فيعدل إلى ما يوجب الدليل

اللفظ الذي يدل علـى     هو  :" بما يلي الظاهر  ف  يعرت     واسستنادا إلى هذه التعريفات فإنه يمكن أن        

 .)5("أي راجحة، ويحتمل غيره احتمال مرجوحا، معناه دلالة ظنية

ر ليس هو المقصود الأصلي من تشريع النص، إنما هو تبعي، وهذا ما جعله              وهكذا فإن الظاه       

، فإذا ورد عاما احتمل التخصيص، وإن ورد مطلقا احتمل التقييد، وإن كان              في دلالته  يكون محتملا 

 .  بسبب احتمالها وهذه كلها فيها اختلاف بين العلماء،خاصا احتمل المجاز

بسبب هذا الاحتمال، فهناك من يـرى أنـه          اء في حجية الظاهر   من هنا نشأ الخلاف بين العلم          

:" )6( عبد العزيز البخاري   قاليتنافى مع القطعية الموجبة للعمل به،         لذلك فهو لا   ،احتمال لا عبرة به   

يوجب العلم بل يوجب العمل عندهم كما فـي          دخل تحت الاحتمال ولو كان بعيدا لا       ن ما أوحاصله  

                                 
 .164 ص1أصول السرخسي، ج)  1
 . 73ص3الإحكام،الآمدي، ج)  2
 .163شارة في معرفة الأصول، الباجي،صلإا)  3
  .190 ص1حكام الفصول،الباجي،جإ)  4
    .215 ص1تفسير النصوص، محمد أديب صالح، ج) 5
كشف الأسرار، توفي : لدين البخاري، من كبار علماء الحنفية، أصولي وفقيه، له عبد العزيز بن أحمد بن محمد علاء اهو: البخاري)  6
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 لأن الناشـيء    ؛تدل عليه قرينة   ندنا لا عبرة للاحتمال البعيد، وهو الذي لا       خبر الواحد والقياس، وع   

 . )1(..."تعلق بالمعاني الباطنة كرخص المسافر يوقف عليه، والأحكام لا عن إرادة المتكلم لا

ولعل المراد بالاحتمال هنا هو عدم احتمال اللفظ لغير معناه احتمالا ناشئا عن دليـل، يورثـه                      

ما إذا   وهو والحق أن كلا منهما يفيد القطع وقد يفيد الظن،        :" زانيامعنى الأعم، لذا قال التفت    الظن بال 

 .)2("كان احتمال غير المراد مما يعضده دليل

بل إن هناك من يرى أن الظاهر ما ظهر المراد منه، لكنه يحتمل احتمالا بعيدا، لأن الكلام لم                       

 .، ثم أنه يحتاج إلى قرينة لفظية تبين معناهيسق من أجله مما يفهم منه عدة معان

     إن مدلول الظاهر يختلف باختلاف نظر المجتهد فيه، فما دام أن دلالته مترددة بين أكثر مـن                 

 للمجتهـد   رمدلول واحد فقد تعلق الاجتهاد باستخراج حكمه وتعيينه، وهذا الاستخراج يكون بما يتوف            

 .ف الاحتمال المتبادر إليه من جهة أخرىمن قرائن خارجية تقويه من جهة، وتضع

 ومن هذا الأساس وقع الاختلاف في فهم كثير من النصوص، فالاجتهاد الذي يقع في الظاهر لا                    

  :يعدوا أحد أمرين اثنين

اجتهاد نهايته معارضة النص الواضح الدلالة أو يعارض جميع دلالات الظاهر المحتملـة،             : šŊدƆƋا

 . وهذا باطل اتفاقا

Ƒƈاśاجتهاد مقيد ضمن دائرة النصوص الشرعية فهذا الذي ينبغـي النظـر فـي احتمالاتـه،                : وال

 والترجيح فيما

بينها بما يرجح من طرق الترجيح، سواء باستخراج العلة أو ضـبط المـدلول أو التـرجيح بـين                   

 .الاحتمالات الواردة 

 :ة على ذلكمثلمن الألاحتمالات، وهو إلا بذل الوسع لمعرفة أظهر ا فالاجتهاد في الظاهر ما     

أَوȏ مسǶƬ النساÈƔ فَلƾƴِƫ Ƕَوا ماÅƔ فƬَيمموا ǠِǏيƾاǗ ƆَيبºاƆ           :(عالىتلفظ الملامسة في قوله      ما جاء في     ـ
         Ɔغَفُورا ƆاĈفُوǟ َكَان نَّ اللَّهƛِ Ƕُيكƾِأَيو ǶُوهِكƳوا بِوƸسردد بينهمـا، فقـد     ، يحتمل معنيين هو مت    )3()فَام

يحتمل اللمس الحقيقي، كما أنه يحتمل اللمس المجازي، والقرينة الصارفة عن المعنى الظـاهر قـد                

تكون حكما شرعيا ثابتا بدليل آخر، أو قد يكون دليلا عقليا،أودليلا لغويا، أو دليلا عرفيا، فإذا انتفت                 

 . ة مجردة لا دليل عليهاهذه القرائن وجب العمل بالظاهر دون نظر إلى احتمالات وهمي

أن العمل بمقتضى دلالة الظاهر واجب اتفاقـا        :"  ما ذكره البوطي وهو        وخلاصة القول في هذا    

لم تقم قرينة من الشرع أو العقل أو اللغـة أو العـرف العـام تخـرجه عـن ظاهره فيـؤول                  ما

 .)4("حينئذ حسب ما تقتضيه تلك القرينة

                                 
 . 48ص1كشف الأسرار، عبد العزيز البخاري، ج)  1
 .126 ص1زاني، جاالتلويح على التوضيح، التفت) 2
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ل بالظاهر فيما يحتاج إليه القطعي؛ لأن ظهور معناه غير مقطوع بـه             وعلى كل حال فلا يعم         

يصلح حجة في    فلا يسوغ وضع الاستدلال به على ما كان سبيله من هذا النوع، ذلك لأن الظني لا               

قطعي فإنه يعمل به على ظاهره، إلا       حكم  حكم يحتاج إلى القطعي، أما إذا لم يكن الاحتجاج به على            

وليس معنى هـذا أنـه      :" ن هذا الظاهر، ولا يكون إلا بدليل كما ذكر الدريني         أن يقوم ما يصرفه ع    

يجب التوقف عن العمل بالظاهر حتى يعثر عن الدليل الذي يؤوله، بل يجب العمل بالظاهر إذا لـم                  

 .)1("عبرة به ينشأ عن دليل لا  لأن كل احتمال لا؛يقم دليل على أنه غير المراد

 :ŭـــ الśƈاƒƈا

       ŭƈالŗźمأخوذ من نص ينص نصا، ومعناه الرفع، جاء في النهاية من حديث عمـرو بـن                : ل

 . رأيت رجلا أنص للحديث من الزهري، أي أرفع له سندا ما: دينار

šƚطŮا اƆŊعرف بما يليفقد : ا: 

في نفـس    ا على الظاهر بمعنى من المتكلم لا      ـازداد وضوح  النص ما  :"عرفه البزدوي بقوله  ـ  1

 . )2("الصيغة

فما يزداد وضوحا بقرينة تقترن باللفظ من       : أما النص :" وعرفه السرخسي بتعريف أوضح فقال    ـ  2

 .)3("يوجب ذلك ظاهرا بدون تلك القرينة المتكلم ليس في اللفظ ما

 

 .)4("النص لفظ دل على الحكم على وجه لا احتمال فيه:" عرفه بقولهفالشيرازي أما ـ 3

 .)5("رفع في بيانه إلى أرفع غاياته ير المحتمل فهو النص، وحده مافأما غ:" قالفوعرفه الباجي ـ 4

جلـه الكـلام دلالـة    اللفظ الذي يدل على الحكم الذي سيق لأ   :  يمكن القول بأن النص هو          ومنه

 . واضحة، غير أنها تحتمل التخصيص والتأويل والنسخ، احتمالا أضعف منه في الظاهر

وهـذا غيـر    :" كنه ضعيف، وهذا الذي أشار إليه الباجي بقولـه        فالاحتمال في النص موجود ل         

صحيح، لأنه ليس من شرط النص ألا يحتمل التأويل من جميع الوجوه، وإنما شـرطه ألا يحتمـل                  

 ،التأويل من وجه ما فيكون نصا من ذلك الوجه، وإن كان عاما أو ظاهرا أو مجملا من وجه آخـر                   

 :من أمثلتهو

 يƬوفَّونَ مِنكǶُ ويذَرونَ أǃَواƳاƆ يƬربǐن بƘَِنفُسȀِِن أَربƨǠَ أَشȀرÇ وǟشºراƆ فºَإƿَِا             ذِينوالَّ :(.ه تعالى ولقـ    
 Śِبƻ َلُونمǠƫ ابِم اللَّهو ǥِورǠبِالْم نȀِِفُسفِي أَن لْنǠَا ففِيم Ƕُكلَيǟ ƵانƳ Ȑَف نȀَلƳَأ نǤَل7)(6()ب(. 

                                 
 .65المناهج الأصولية، الدريني، ص)  1
 . 46 ص1أصول البزدوي، ج) 2
 .165ص1أصول السرخسي ، ج)  3
 .26اللمع، الشيرازي، ص) 4
 . 155 ص10مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج. 42مفتاح الوصول، التلمساني، ص: انظر.116الإشارة في معرفة الدليل، الباجي، ص) 5
 .234سورة البقرة، الاية )  6
 . 189 ص1إحكام الفصول، الباجي، ج)  7
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واعلم أنه قد يلحق بـالنص مـا        :" والتلمساني يبين إمكانية طريان الاحتمال على النص فيقول            

  .)1("يطرق إليه احتمال غريب نادر

كما أن العضد الإيجي في تعريفه للظاهر جعل النص قسما من الظاهر، كما أنه أعطاه صـيغة               

 .   ح عنده أعم من القطع والظنالاحتمال، من غير أن يؤثر على قطعيته؛ لأن الوضو

ما دل  : والنص فيه ثلاثة اصطلاحات، قيل    :" أما القرافي فقد قسم النص إلى أقسام ثلاثة فيقول             

احتمـل   ما دل على معنى قطعا وإن: على معنى قطعا ولا يحتمل غيره قطعا كأسماء الأعداد، وقيل     

ما دل  : مع قطعا وتحتمل الاستغراق، وقيل    غيره كصيź الجموع في العموم، فإنها تدل على أقل الج         

 .)2(" على معنى كيف ما كان وهو غالب استعمال الفقهاء

وعليه من خلال ما ذكر من أقوال فإن النص يمكن أن يدخله الاحتمال بوجه ما، لكنه ضعيف                      

 ناشـئا   أو احتمال غريب كما نص عليه التلمساني، ولا يقدح في قطعيته إلا أن يكون هذا الاحتمال               

صل، وقـد يفيـد الظـن،       والحق أن كلا منهما يفيد القطع وهو الأ       :" زانياعن دليل، وكما قال التفت    

 :، ومن أمثلته)3("وهوما إذا كان احتمال غير المراد مما يعضده دليل

فالآية نص في دلالتـه     ،  )4()..والْمǘَلǬََّاƩ يƬربǐن بƘَِنفُسȀِِنƨَƯȐَƯ َ قُروÇƔ     :(ـ ما جاء في قوله تعالى     1

 في جميـع المطلقـات      على وجوب العدة للمطلقة ثلاثة قروء، ويفهم من دلالة السياق الذي هو عام            

غير أنه يمكن أن يدخل في ذلك المطلقات غير المدخول بهن، وهذا احتمـال لكنـه                ذوات الأقراء،   

رجح غير هـذا المعنـى      على ذلك، أو يؤول النص بذلك لقيام دليل ي        آخر  ضعيف، إلا أن يدل دليل      

 .      الظاهر الذي يعم غير المدخول بهن

، )5()فـلا إذن  :س؟ فقالوا نعم،قال  أينقص الرطب إذا يب   : ( قوله صلى االله عليه وسلم    نه أيضا   ـ وم 2 

فذهب المالكية إلى أن بيع الرطب بالتمر لا يجوز لهذا الدليل الذي هو نص في معناه، وهـذه علـة      

 .مل شيئا آخر لا تحتمنصوصة وصريحة

يتم فهم المراد منه إلا بزيـادة محـذوف           لا " فلا إذن  :"وذهب الحنفية إلىالقول بأن معنى قوله          

 . يمكن الاستدلال  تقديره فلا يجوز إذن، وقد يكون فلا بأس إذن، ومع هذا الاحتمال لا

وابه صـلى االله عليـه       لأن ج  ؛غير أن القرائن المحيطة تنفي هذا الاحتمال الذي أورده الحنفية              

 .            وسلم كان مطابقا لسؤال السائل، ثم إن قرينة التعليل توجب القطع على عدم الجواز

                                 
 . 42مفتاح الوصول، التلمساني، ص)  1
 .  384ص1المستصفى ، الغزالي، ج: انظر. 36 القرافي، ص،شرح تنقيح الفصول)  2
 . 126ص1التلويح على التوضيح، ج)  3
 .228سورة البقرة، الآية )  4
ما جاء في النهي عن المحاقلة : البيوع، باب: ، والترمذي كتاب2915ديث رقمفي التمر بالتمر، ح:البيوع، باب:بو داود كتابأأخرجه ) 5

، وأحمد في 2255الصرف وما لايجوز متفاضلا يدا بيد، حديث رقم: التجارات، باب: ،وابن ماجه كتاب1146والمزابنة، حديث رقم 

  .1139رقمما يكره من بيع التمر، حديث : البيوع، باب:  ومالك كتاب،1462مسنده، حديث رقم 
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 لأنها في كثير من الأحيان      ؛الذي يبعد هذا الاحتمال النادر عن النص هو القرائن المحيطة به           و    

الصحيح للنص الذي رجحه الغزالـي      تؤدي إلى إبعاد الاحتمال عن اللفظ حتى تجعله نصا بالمفهوم           

 ـ لا يمكن إغفال القرائن التي تمنع الاحتمال وترفع اللفظ إلى رتبة النص،              ومن هنا وغيره،   النص ف

 .هو ما استقل بإفادة المعنى دون توقف على قرينة خارجية

ويلات على انحسام جهة التأ    إن المقصود من النصوص الاستقلال بإفادة المعاني      :"      قال الجويني 

واعلم أنه قد يتعين المعنى ويكون اللفظ نصـا  :" ، وكما قال التلمساني   )1("وانقطاع مسالك الاحتمالات  

 . )2("من جهة الوضع فيه بالقرائن والسياق لا

    وهكذا فإن ازدياد الوضوح في النص بقرينة لفظية تجعل فهم المعنى من قصد المتكلم أبعد عن                

 . كل تأويل أو احتمال

ųرŽالƑƈاśال  : ƅكاšƕا ƏƄع ŲاŽلƕا Řƙƙد ƅاƌŕƗب اŪšŕ 

       ƅƌŕƆالŗźه على الحكم خفاء لذاته أو لعارض، يتوقف علـى فهـم            تهو اللفظ الذي خفيت دلال    :ل

 . المراد منه على قرينة خارجية، قد تكون نصا من الشارع، أو بالاجتهاد من المجتهد

: ام تتفاوت مراتبها في الإبهام والخفاء، وهذه الأقسام هي             وقد قسم العلماء المبهم إلى أربعة أقس      

 .   الخفي والمشكل والمجمل والمتشابه

والسبب في كونها غير واضحة هو أن الخفاء في اللفظ إما أن يكون راجعا إلى اللفظ في حـد                        

 ـ          ذاته، أو لعارض يجعله لا     و الخفـي،   يفيد معناه المراد منه مباشرة، فإذا حصل الخفاء لعارض فه

وهو أدنى مراتب الألفاظ غير الواضحة، أما إن رجع الإبهام لنفس اللفظ فإن أمكن المجتهد أن يزيل                 

عنه الغموض الحاصل فيه بالنظر العقلي فهو المشكل، فإن لم يسـتطع ذلـك إلا بواسـطة النقـل                   

 فهو المتشابه، قال    الشرعي فهو المجمل، فإن لم يتمكن المجتهد إزالة الإبهام منه لا عقلا ولا شرعا             

: إذا خفي المراد من اللفظ فخفاؤه إما لنفس اللفظ أو لعارض، الثاني يسمى خفيا، والأول              :" زانياالتفت

يـدرك   إما أن يدرك المـراد بالنقـل أو لا        : إما أن يدرك بالعقل أولا، الأول يسمى مشكلا، والثاني        

 .    )3(" متباينة بلا خلافأصلا، الأول يسمى مجملا، والثاني متشابها، فهذه الأقسام

، حنفية، أما المتكلمين فالمبهم عندهم ينقسم إلى مجمـل ومتشـابه               فهذه هي أقسام المبهم عند ال     

 .وهي أقسام متباينة لها أثرها في تفسير النصوص واستنباط الأحكام الشرعية بلا خلاف

1ŽŤــــ الƑ : 

     ŗźل ƑŽŤناه الستر والكتمان  من الخفاء، وهو ضد الظهور، ومع:ال . 

     šƚطŮا اƆŊعرف بما يليفقد  :ا: 

                                 
 . 212ص1انظر تفسير النصوص، محمد أديب صالح، ج)  1
 .43مفتاح الوصول ، الشريف التلمساني، ص)  2
 .126ص1التلويح على التوضيح، التفتازاني،ج) 3
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ينـال إلا     لا ،اشتبه معناه، وخفي مراده بعارض غير الصيغة       الخفي ما :" عرفه البزدوي بقوله  ـ  1

 . )1("بالطلب

     وسبب الإبهام في اللفظ الخفي هو أن يكون عرض لبعض أفراده أو وقائعه اسـم خـاص أو                  

يـزول إلا    له أو تطبيقه عليـه لا       غموض في دلالة اللفظ عليه أو شموله       عن شبهة أو   وصف نشأ 

 .بالاجتهاد، وقد يكون الخفي واضحا من جهة، مبهما من جهة أخرى

له من خارج صيغته ما جعل        لفظ ظاهر في دلالته على معناه، لكن عرض        :   وعليه فالخفي هو    

بالطلب والاجتهاد، فيعتبر اللفظ خفيا مـن       يزول إلا    في انطباقه على بعض أفراده نوع غموض، لا       

 :، ومن الأمثلة على ذلكهذه الجهة، أو إلى هذا البعض من الأفراد، مما يجعله محتملا لأحد المعاني

والسارǩِ والسارِقƨَُ فَاقǠَǘْوا أَيƾِيȀما ǄƳاÅƔ بِمºا كَسºبا     :( ـ ما جاء في لفظ السارق في قوله تعالى        1
 Ɔȏكَان ǶكِيƷ ǄيǄِǟ اللَّهاللَّهِ و 2()مِن( . 

فلفظ السارق في الآية دال على معناه ومراده، وهو كل من أخذ شيئا عن طريق الإختفـاء، أو                       

هو أخذ المال المتقوم المملوك للغير خفية من حرز مثله، لكن تبقى دلالته على بعض أفراده فيهـا                  

ل هو الغموض في استغراق لفظ السارق علـى جميـع مـن             نوع من الاحتمال، وسبب هذا الاحتما     

 .سرق، سواء بالاشتراك أو كانت السرقة من غير حرز

ومن هنا نشأ الاختلاف في تطبيق لفظ السارق على بعض الأفراد الذين تـوفر فـيهم معنـى                       

 . خفاءيبين المراد ويزيل ال  لأن لفظ السرقة يحتملهم، ولا يوجد ما؛السرقة كالطرار والنباش

، فلفظ  )3()يرث القاتل شيئا   لا :(لفظ القتل في قوله صلى االله عليه وسلم       : ـ ومن الأمثلة على ذلك    2

 . القتل واضح الدلالة على معناه، غير أنه يستغرق جميع أنواع القتل العمد والخطأ

لإبهام فمن قتل عمدا وعدوانا دون وجه شرعي فإنه يحرم من الميراث بنص الحديث، إلا أن ا                    

والغموض يردان عند تطبيق هذا اللفظ على قاتل الخطأ، أو القاتل بالتسبب، ومن هنا وجـب علـى         

المجتهد أن يزيل الإبهام، فلإزالة الخفاء لا بد من الاجتهاد في تحديد صورة القتل ونوعـه، والتـي         

 .يرث يمكن أن يطبق الحكم بعدها في تعيين من يرث ومن لا

ء الذي عرض لبعض أفراد القاتل من زيادة أوصاف معينة، كالقتل بالخطأ أو             وهكذا فإن الخفا       

يمكن ذلك إلا بالاجتهاد والطلب لإزالة       بالتسبب، يؤدي إلى الاحتمال في تعيين المراد من اللفظ، ولا         

الاشتباه أو الغموض عند التطبيق، ويكون بالاجتهاد في تحليل الواقعة التي يـراد تطبيـق الـنص                 

                                 
 .   176ص1أصول السرخسي،ج:انظر.52 ص1أصول البزدوي، ج) 1
 .38سوة المائدة، الآية)  2
جاء في  ما: الفرائض عن رسول االله، باب: ، والترمذي كتاب3955ديات الأعضاء، حديث رقم: ابالديات، ب:  كتابأخرجه أبو داود)  3

، وأحمد في مسنده، حديث رقم 2635يرث، حديث رقم  القاتل لا:الديات، باب : ، وابن ماجه كتاب2035إبطال ميراث القاتل، حديث رقم

ميراث : الفرائض، باب: ، والدارمي كتاب1365لتغليظ فيه، حديث رقمما جاء في ميراث العقل وا: العقول، باب: ، ومالك كتاب329

  .  2955 حديث رقم ،القاتل
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و تكييفها ليرى مدى تطابق معنى اللفظ عليها، أي يكون ذلك في تحقيق المناط، وهذا مؤدي                عليها، أ 

 .       للاحتمال، ومجال رحب للاختلاف بين المجتهدين

يمكن العمل به إلا بعد تحديد نوع الغموض         ومن هنا ندرك أن اللفظ الخفي مسوغ للاحتمال، لا             

ء ناشئا بسبب زيادة في المعنى الذي كان اللفظ واضح الدلالة           فيه من طرف المجتهد، وهل كان الخفا      

 .؟ ؟ أم أنه كان بسبب نقص في هذا المعنى فيه

 :¾ـــ الƆشك2

     Ɔشال  ŗـźيعـرف  مـأخوذ مـن أشـكل الأمـر إذا دخـل فـي أشـكاله بحيـث لا                 : ك¾ ل  .           

šƚطŮا اƆŊات منهافله تعريف ا: 

وهو الذي أشكل على السامع طريق الوصول إلى        : وفوق الخفي المشكل  :" عرفه الدبوسي بقوله  ـ  1

 .   )1("المعنى الذي وضعه له واضع اللغة، أو أراده المستعير، لدقة المعنى في نفسه لا بعارض حيلة

يعـرف   وجـه لا  علـى    في أشكاله  اسم لما يشتبه المراد منه بدخوله     :"وعرفه السرخسي بقوله  ـ  2

 . )2("يتميز به من بين سائر الأشكالبدليل  المراد إلا

 ما خفيت دلالته على المعنى المراد منه خفاء ناشئا مـن ذات الصـيغة لا               هو:  فالمشكل يه     وعل

 .والاجتهاد يدرك إلا بالتأمل

مراد منه، إذ   فالإشكال إذن هو عبارة عن غموض ناشŒ من اللفظ ذاته، ولا يدل على المعنى ال                   

 . يمكن العمل به إلا بقرينة ترفع عنه الإشكال والغموض لا

لذا كان المشكل أشد إبهاما من الخفي، ذلك أن منشأ الإبهام في المشكل هو غموض المعنـى،                      

 بحيث يحتمل اللفظ في أصل وضعه اللغوي معان متعددة، غير أن المراد منها واحدا فقط، لكـن لا                 

 .  وبذل الوسع من المجتهدالمعنى إلا بالاجتهاد والنظريمكن تمييز هذا 

وهو اللفظ الذي وضع لمعنين أو عدة معان وضعا لغويا متعـددا            :      فمن الإشكال اللفظ المشترك   

على سبيل الحقيقة، وليس في صيغته ما يدل دلالة على معنى معين من المعاني التي وضـع لهـا،                   

يز المعنى المقصود عن غيره، سواء بالاجتهاد القائم على الأدلة          وعلى ذلك فلا بد من الاجتهاد لتمي      

 . من النصوص، أو القرائن الخارجية المرجحة لمعنى على غيره

كما أن الإشكال يكون ناشئا عن استعمال معنى مجازي للفظ من الألفاظ حتى يشتهر به، مـع                      

 .أنه وضع في أصله اللغوي لمعنى آخر على سبيل الحقيقة

 : الأمثلة على ذلك ما يليومن

، فهذا النص ظاهر في دلالتـه علـى   )3() ...وƛِنْ كُنƳ ǶƬنباƆ فَاȀَّǗروا :(ـ  ما جاء في قوله تعالى1

وجه، كما هـو     غسل ظاهر البدن، لكن وقع الإشكال في غسل أعضاء أخرى كالفم، فإنه باطن من             

                                 
 .253 ص1تفسير النصوص ، محمد أديب صالح، ج: انظر)  1
 . 168ص1أصول السرخسي، ج)  2
 .6سورة المائدة، الآية)  3
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 لأنه مشترك، واختلف الفقهاء فيه بسبب       ؛فم، ومن هنا وقع الإشكال في غسل ال        آخر ظاهر من وجه  

والسبب اختلافهم في اشتراك اسم الغسل، ومعارضة ظاهر الأحاديث         :"هذا الاشتراك، قال ابن رشد    

  . )1("الواردة في صفة الغسل والقياس على الوضوء

 أَنȄº شǶƬْƠºِ وقƾºَموا       نِساƙكƷ Ƕُرƈƭ لَكǶُ فƫْƘَوا ƷرƯَكǶُ     :(ـ ومن الإشكال ما جاء في قوله تعالى       2
         śِمِنƚرِ الْمشبو ǽقُوȐم Ƕُكوا أَنلَمǟاو ُوا اللَّهǬƫاو ǶُفُسِكَنƘِيدل في وضـعه اللغـوي       "أنى"، فلفظ   )2()ل 

على معنين، لذا حصل الإبهام، وتطرق إليه الاحتمال، بسبب تداخل تلك المعاني مما أوقع العلمـاء                

، وبعضـهم   "كيف"ين المعاني التي يمكن أن يؤول بها هذا اللفظ، فمنهم من أولها بمعنى              في التردد ب  

 . في هذه المسألة ، وبتعدد هذه المعاني اختلفت الأقوال والآراء"متى" وبعضهم بمعنى "أين"بمعنى 

ا وهناك الإشكال الناشيء عن التعارض الظاهري بين النصوص، أي أنه قد توجد مسألة يتناوله                  

لة تلك في زمن واحد، فلا بـد        أيمكن تطبيقهما معا على المس     نصان بحكمين مختلفين متعارضين لا    

 :، وتحقيق مناط الحكم لتلك المسألة، ومن أمثلته ما يليمن الاجتهاد لتبيين المراد

اللَّهِ ƛِنَّ اللَّه بِكُلŏ شºيÇƔ      وأُولُوا الƘَْرƷامِ بǠضǶȀ أَولȄَ بِبÇǒǠ فِي كƬِاƣِ         :(ـ ما جاء في قوله تعالى     1 
  Ƕلِيǟ()3(  الأرحام لفظ عام، فهو محتمل من جهة العموم، كما أنه يتناول كل الأقـارب،               ، فلفظ أولوا

 لأن العام يعمل به على ظـاهره        ؛دون توضيح لƘولوية فيما بينهم في الميراث       من أي جهة كانوا،   

 .دون تأويل أو تخصيص حتى يرد الدليل

لكن ورد دليل آخر يبين الجهة التي يكون بها التوريث عن طريـق الفـرض أو التعصـيب،                       

 .وبينت الأولوية في ذلك

     من هنا ذهب بعض العلماء إلى القول بأن هذا من قبيل المشكل الذي سببه التعارض الظاهري،                

الخصـوص، فهـو عـام      فقرروا دفع هذا التعارض بقولهم أن لفظ أولوا الأرحام لفظ عام أريد به              

 .  مخصوص، خص بآية المواريث

وهكذا فإن المشكل يكون إما من ذات اللفظ، أو بسبب التعارض الظاهري بـين النصـوص،                     

يمكن دفعه إلا بالاجتهاد والنظر، وما توفر من قرائن مرجحـة   وهذان أمران مؤديان للاحتمال، ولا    

 .يمكن أن يزال بها الإبهام ويرفع الاحتمال

وعليه فلا يمكن العمل بالمشكل إلا بعد النظر في المعاني التي يحتملها، ثم الاجتهاد في البحث                     

عن القرائن المرجحة التي يمكن بواسطتها تحديد المعنى المراد من ذلك اللفظ من بين تلك المعـاني                 

 .      )4(المحتملة التي يغلب على ظن المجتهد أنها المراد الحقيقي للشارع من ذلك النص

3ƆŞƆـ ـ ال¾: 

                                 
 .31 ص1بداية المجتهد، ابن رشد، ج)  1
 . 223سورة البقرة، الآية)  2
 .75سورةالأنفال، الآية)  3
 . 53ص1عبد العزيز البخاري، ج،، كشف الأسرار127ص1التلويح على التوضيح، التفتازاني، ج: انظر) 4
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ŗźل ¾ƆŞƆأجمل الشيء أي أبهمه: مأخوذ من الإجمال وهو الإبهام، يقال:    ال. 

šƚطŮا اƆŊ   فقد عرف بما يلي: ا: 

يدرك بـنفس    ه المراد منه اشتباها لا    بزدحمت فيه المعاني، واشت    ا هو ما :" البزدوي بقوله عرفه  ـ  1

 .)1("طلب ثم التأمل  بل بالرجوع إلى الاستفسار ثم ال،العبارة

يفهم المراد منه إلا باستفسار من المجمل وبيان مـن جهتـه،             لفظ لا  :"وعرفه السرخسي بأنه  ـ  2

 .)2("وذلك إما لتوحش في معنى الاستعارة أو في صيغة عربية 

هو ما لا يعقل معناه من لفظه ويفتقر فـي معرفـة المـراد إلـى                :المجمل  :" وقال الشيرازي ـ  3

 .)3("غيره

اللفظ الذي خفيت دلالته على مراده خفاء ناشئا من ذاته، ولا يمكن فهم معناه إلا           :  إذن هو  لż  ¾ƆŞƆا

 .ى البيان ذلكضببيان من الشارع، ثم بالاجتهاد والطلب إذا اقت

     وهكذا ندرك أن سبب الإجمال هو ذلك الخفاء في الدلالة الناشيء من ذات اللفظ، ويحتاج إلـى                 

 . لأن المراد فيه غير قائم، بل فيه توهم وغموض؛شرع من المهتبيان مراد

     لقد تتبع الأصوليون موارد الإجمال في النصوص الشرعية لمعرفة الأسـباب الداعيـة لهـذا               

 :الإجمال، وبعد الاستقراء وجد أن أسباب المجمل قبل البيان ثلاثة هي

 Ŋشرعي خاص، ولعل هذا النوع هوـ الألفاظ التـي نقلت من معناها الظاهر في اللغة، إلى معنى  

المتعلق بالبحث، وهو الأكثر وقوعا في الشرع، إذ أن كثيرا من المسميات اللغوية أعطاها الشـارع                

مدلول معين في اللغـة     لها  معان جديدة، كالصلاة والزكاة والحج والجهاد وغيرذلك من الألفاظ التي           

 .قبل ورود الشرع، فكان هذا سببا لإجمالها وإبهامها

يمكن معرفته        ومن هنا كان المعنى اللغوي للفظ غير مراد للشارع، بل قصد به معنى آخرا لا              

إلا ببيان من الشارع نفسه؛ لأن اللفظ أصبح خفي الدلالة، وترتب على هذا أن المـراد مـن اللفـظ     

 .المجمل هو معناه الشرعي لا المعنى اللغوي، ولا ينقل إلى المعنى اللغوي إلا بقرينة

لفظ الصلاة في اللغة معناه الدعاء، لكن بورود الشـرع أطلقـت علـى تلـك العبـادة                  :    فمثلا  

وهي العبادة المخصوصة، وأصلها في اللغة الدعاء، فسميت بـبعض          :" المخصوصة قال ابن الأثير   

يدرك معناه الشرعي إلا ببيان من المشرع نفسـه، وهـو            ، فصارت بذلك لفظا مجملا لا     )4("أجزائها

 .  لأنه هو المبين عن رب العالمين؛سول صلى االله عليه وسلمالر

كـان  وبد من بيان الشارع لكثير من الأحكام الشرعية التي نقلت معانيها من اللغة،                    لذا كان لا  

 فعلـى :" حتما النظر في نصوص السنة لفهم مراد الأحكام التي وردت في الكتاب كما ذكر الشاطبي              

                                 
 . 54 ص1كشف الأسرار، عبد العزيز البخاري، ج)  1
 . 168ص1أصول السرخسي، ج) 2
 .27اللمع، الشيرازي،ص) 3
 . 273ص1 جالنهاية في غريب الحديث والأثر، ابن الأثير،)  4
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 لأنه إذا كان كليا وفيه أمور كلية كما في شأن           ؛ من القرآن دون شرحه وبيانه     ينبغي الاستنباط  هذا لا 

الصلاة والزكاة والحج والصوم ونحوها فلا محيص عن النظر في بيانه، وبعد ذلك ينظر في تفسير                

السلف الصالح فإنهم أعرف به من غيرهم، وإلا فمطلق اللسان العربي لمن حصله يكفي فيما أعوز                

 .)1("من ذلك

 لأن منشأ الاخـتلاف بـين       ؛يمكن تحديد المفهوم من اللفظ فإنه يؤدي إلى الاحتمال         وعندما لا      

يكون بيان المجمل مـن المشـرع فـي          لى عدم التحديد لكثير من الألفاظ، لكن قد لا        الفقهاء راجع إ  

 إلا النظـر    يبقى أمام المجتهد     لأنه لا   ؛بعض الأحيان بيانا قاطعا، وهذا أيضا من دواعي الاحتمال        

 . وبذل الوسع لتحديد المراد، وهذا يحتمل الخطأ كما يحتمل الصواب فلا يكون ملزما

 :وعلى هذا يكون المجمل بعد بيانه قسمان

 .  ـ المجمل الذي أوضح مراده الشارع بشكل قاطع، فهذا لا يلحقه الاحتمال ولا التأويل

يفيد القطع، وإنمـا يفيـد       الثبوت، فهذا لا    ـ المجمل الذي لحقه بيان من الشرع لكن بطريق ظني           

الظن الراجح باعتبار صدوره من المشرع، ويسمى هذا مؤولا، أي أنه يحتاج لتعيين مراده مزيـدا                

 :من الجهد واستفراغ الوسع، ومن أمثلته

فمسـح الـرأس   ، )2()..وامسƸوا بِرƙوǇِكǶُ وأَرƳلَكƛِ ǶُلȄºَ الْكǠَبºينِ    :(ما جاء في قوله تعالى    ـ  1

مفروض في الأصل، لكنه مجمل في مقداره، فاحتمل الكل والبعض، وما ورد من نصـوص تبـين                

:" )3(هذا المقدار كان ظني الثبوت، فبقي المجمل مؤولا يحتمل تلك المعاني كلها، لذا قال المـاوردي               

قترن به عـرف    إذا كان الاجمال من جهة الاشتراك واقترن به تبيينه أخذ به، فإن تجرد عن ذلك وا               

التي وكـل االله     الأحكاممن   فإن تجرد عنهما وجب الاجتهاد في المراد منه، وكان ما خفي             ،يعمل به 

  .  )4("العلماء فيها إلى الاستنباط ، فصار داخلا في المجمل إخفائه وخارجا منه لإمكان الاستنباط

إن كان قطعيـا فـلا مجـال        جمال يختلف باختلاف ما فسر به، ف           وعليه فإن هذا النوع من الإ     

 لأن الشارع وضح المراد منه، وإن كان المجمل قد فسر بدليل ظني محتمل فإنه بـاق                 ؛للاجتهاد فيه 

 . فالكل يعمل بما ترجح عنده من مرجحات. يجوز أن يلزم به على احتمالة، ولا

التي ترجح أحـد    جمال بسبب تعدد المعاني وتساويها في المدلول، مع انتفاء القرينة           كان الإ  ـ ما ب

 ولم يوجد المـرجح، فيبقـى المشـترك         ،هذه المعاني، ومنه الألفاظ المشتركة التي تساوت دلالاتها       

 :، ومثالهظاهرا، لكنه مجمل في تعيين المراد

                                 
 . 218 ص3الموافقات، الشاطبي، ج)  1
 .6سورة المائدة، الآية ) 2

الحاوي في الفقه، الأحكام السلطانية، أدب : أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب البصري الماوردي الشافعي، من تصانيفههو:  الماوردي) 3

 .64ص18، السير،ج24ص5الطبقات، السبكي، ج: نظرا .ه545الدنيا والدين، وغيرها، توفي عام
 . 168إرشاد الفحول، الشوكاني، ص) 4
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 فإنه لفظ مشترك بين المعتق بالكسر، والمعتق بالفتح، فكان مجملا لتعـذر العمـل               "الموالي"لفظ  ـ  

 حد المعنيين على الآخر، لذا بقي مجملا بسبب تعدد المعـاني تلـك، ولا             فظ وعدم ترجيح أ   لبعموم ال 

 .يمكن تحديد المراد إلا ببيان من الشرع

ومن هنا يمكن القول أن المجمل الذي تساوت فيه المعاني للاشـتراك، ولـم توجـد القـرائن                       

ال، بل هو من     لأنه تكليف بالمح   ؛يمكن أن يوجد في نصوص الشرع من كتاب أو سنة          المرجحة لا 

  لأنه لا  ؛)1("هواللفظ الغير دال على معنى بالوضع     : قبيل المهمل الذي هو خلاف المستعمل، والمهمل      

يتصور اشتماله على ما لا معنـى        القرآن لا :" يتصور اشتمال القرآن على مثل هذا كما قال الآمدي        

 .)2("له في نفسه لكونه هذيانا ونقصا يتعالى كلام الرب عنه

له يقال في اللفظ الذي أريد به خلاف الظاهر، فإنه ممتنع الوقوع في الكتاب والسنة، إلا أن                      ومث

يرد في ذلك دليل عقلي أو غيره يبين المراد منه، فإذا ورد دليل أو قرينة يحصل البيان بها فيجـوز           

كمـا هـو     عنىكالدليل العقلي، أو القرائن كقرينة الخاص بعد العام، أو قرينة الاحتمال لأكثر من م             

 . المشترك والمجاز حالالأمر في

 لأنه من قبيل التكليـف      ؛يمكن أن يبقى مجملا    يثبت به تكليف لا    وخلاصة القول هو أن ما لا          

أن كل ما يثبت التكليف فيستحيل استمرارالإجمال فيه، فـإن          : والمختارعندنا:"بالمحال، قال الجويني  

 جمال فيه، واستئثار لق بأحكام التكليف فلا يبعد استمرار الإيتع المحال، وما لا ذلك يجر إلى تكليف

 

 . )3("العقل ما يحيل ذلك ولم يرد الشرع بما يناقضه االله تعالى بسر فيه، وليس في

 .وإن كان مثل هذا موجودا ففي تصرفات الناس ومعاملاتهم لا غير     

Ŝ           تعمل فيه، كلفظ الهلـع فـي قولـه         ـ ما كان الإجمال ناشئا عن غرابة اللفظ في المعنى الذي اس

الحرص مع الجزع، غريـب لا يمكـن   :، فلفظ الهلوع الذي معناه  )ƛِ()4نَّ الƘِْنسانَ ƻلǪِ هلُوǟاƆ   :( تعالى

 .فهم المراد منه، لذلك بينه الشارع بأفضل بيان

 :اƊŕـ ـ الƆتش4

ولها آثارها فـي اخـتلاف      لفاظ المبهمة في تقسيم الحنفية، والتي هي مدعاة للاحتمال،          من الأ      

 .الفقهاء، المتشابه، ولعله أشد أنواع المبهم غموضا وخفاء

      ŗźل ƊŕتشاƆمأخوذ من الاشتباه والتماثل، يقال اشتبه عليه الأمر إذا التبس، والمشتبهات من            : وال

 .المشكلات: الأمور

     šƚطŮا اƆŊفعرف بما يلي: ا: 

                                 
 .539ص1، المحصول، الرازي،ج106ص1المستصفىج: انظر.258التعريفات، الجرجاني، ص)  1
 . 238ص1الإحكام ، الآمدي، ج)  2
 .  424ص1البرهان، الجويني،ج)  3
  .   19سورة المعارج، الآية)  4
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 .)2("يحتمل وجهين أو أكثر المتشابه ما:"  بقوله)1 (عرفه أبو الحسن الكرخي ـ1

 اللفظ الذي يتردد بين معنيين أو أكثر، وهو قائم على التعريف اللغوي، ولا يترجح               :وهو بهذا معناه  

 .ة يأحدهما على الآخر إلا بقرينة، وعليه فمجاله الأحكام التكليف

فسه، ولم يفسر بكتاب أو سنة،      هو اللفظ الذي خفي معناه المراد خفاء من ن        :"أما السرخسي فقال  ـ  2 

 .   )3("ترجى معرفته إلا للراسخين في العلم فلا ترجى معرفته في الدنيا لأحد، أو لا

      .         )4("والمتشابه هو المجمل:" قال الشيرازيـ و3

لكن من الجمهور من يرى أن المتشابه أعم من المجمل، كالآمدي حيث يرى أن المتشابه مـا                      

  فيه الاحتمال، سواء كان من جهة التساوي، كالألفاظ المجملـة، أو كـان لا علـى جهـة                  تعارض

 .المجازية، وما كان ظاهره يوهم التشبيه مع الافتقار إلى التأويلالتساوي، كالأسماء 

     لذا كان أساس الغموض والالتباس في المتشابه عند الآمدي هو ما يلحظ من الاحتمـال الـذي                 

 . ذكره حيث تعدد المعاني وازدحامها، وهذا شبيه بالمجمل كما مريحيط باللفظ من

ولإزاله الإبهام من المتشابه بالمعنى الذي قرره الكرخي والجصاص ينبغي رده إلـى المحكـم                    

  :، ومن الأمثلة ما يليكما ذكر الجصاص في أكثر من موضع في تفسيره وحمله عليه

ƻِذُكǶُ اللَّه بِاللǤَّوِ فِي أَيمانِكǶُ ولَكِن يƚاƻِذُكǶُ بِما ǶƫƾَّǬǟ الƘَْيمانَ          ȏ يƚا  :(ـ ما جاء في قوله تعالى     1 
   śِاكسم Ƨِرشǟ امǠْǗƛِ هƫهناك من قرأها بالتشـديد، وهنـاك مـن قرأهـا            "عقدتم"، فلفظ   )5()..فَكَفَّار 

 تحتمل عقد اليمين بالقلب، أما قراءة التشديد        بالتخفيف، فقراءة التخفيف تحتمل عقد اليمين قولا، كما       

فتحتمل معنى واحدا هو عقد اليمين قولا، لذا تحمل قراءة التخفيف المحتملة للمعنيين، على قـراءة                

 .)6(تحتمل إلا معنى واحدا التشديد التي لا

ƿَا Ȁَǘƫرنَ فƫْƘَوهن مِنƷ يƮُ     وǬƫ ȏْربوهنȄƬƷ  يȀْǘرنَ فَإِ     :(ـ ومنه أيضا لفظ الطهر في قوله تعالى       2
         رِينȀَǘƬالْم ČƤƸِيو śِابوƬال ČƤƸِي نَّ اللَّهƛِ اللَّه Ƕُكربالتخفيف حمله على    "يطهرن"، فمن قرأ لفظ     )7()أَم 

همـا الإنقطـاع     يحتمل معنى غيره، ومن قرأ بالتشديد احتمل اللفظ معنيـين          انقطاع الدم، حيث لا   

لا يحتمل إلا معنى واحدا وهو انقطاع الدم، قـال           الاغتسال، فلما احتمل اللفظ المعنيين رد إلى ما       و

فصارت قراءة التخفيف محكمة، وقراءة التشديد متشابهة، وحكم المتشابه أن يحمل على            :" الجصاص

                                 
ه، انتهت إليه رئسة الحنفية في زمانه، فقيه وأصولي، من 260ن الحسين الكرخي،ولد بالكرŤ عام أبو الحسن عبد االله بهو: الكرخي)  1

  .  426ص15، سير أعلام النبلاء، ج148طبقات الفقهاء، ص: انظر. ه340أصول الكرخي، توفي عام : مصنفاته
 .552ص2أحكام القرآن، الجصاص، ج) 2
 . 169 ص1أصول السرخسي، ج)  3
 .29رازي، صاللمع، الشي) 4
 .89سورة المائدة، الآية)  5

 . 552ص2أحكام القرآن ، الجصاص، ج)  6
 .222سورة البقرة، الآية)  7
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انقطاع هرهما يقتضي إباحة الوطء ب    اعلى وجه واحد وظ    المحكم ويرد إليه فيحصل معنى القراءتين     

 . )1("خروج من الحيض الدم الذي هو

     أما بالمفهوم الثاني للمتشابه فهو واقع فقط في آيات الصفات والأحاديـث التـي لهـا علاقـة                  

الصفات والأفعال التي يفيد ظاهرها معنى مخالفا لما أريد بها حقيقة، كلفظ            : بالعقائد، ومن أمثلة ذلك   

معـان  لهـا   عية، والنزول، فهذه ألفاظ  محتملة في ظاهرهـا          العين، واليد، والوجه، والجنب، والم    

 .يق به سبحانه وتعالىيللذي ى امختلفة، لكنها في حق االله لا تحتمل إلا المعن

وحكم هذا النوع من المتشابه عدم الخوض في احتمالاته، والتسليم بترك طلب المـراد منـه،                     

ث قراءة الوقف علـى  ، وهذا على رأي الجمهور حي     غير واالله أعلم   والتوقف عنده، بنفس الاعتقاد لا    

 ".إلا االله " لفظ 

   ومهما يكن من أمر المتشابه، فإن العلماء متفقون على أن إدراك حقيقة اللفظ ومراده في اللفظ                  

المتشابه أمر في غاية الصعوبة، لكن يمكن تأويله بأحد محتملاته، دون خروج عن تلك المحـتملات    

 . دهااللغوية التي يفي

 : ـ الŌƆو¾5

مـأخوذ مـن آل   : اللفظ المؤول، وهو في اللغة        من الألفاظ غير الواضحة الدلالة عند الجمهور      

 .ويطلق على التفسير:  ومنه التأويل،الأمر إلى كذا، أي رجع إليه

      šƚطŮا اƆŊفهو اللفظ الذي صرف عن معناه الحقيقي إلى معنى آخرا يحتمله بدليل، وهـو              : ا

 لأن المعنى الذي آل إليه اللفظ هـو معنـى           ؛ا قريب من المجمل والمتشابه في إطلاق الجمهور       بهذ

مجازي مرجوح يحتمله، لذا كان خفي الدلالة على معناه محتملا، لعدم تبادر الفهم إليه عند إطلاقه،                

 .إذ لا يتبادر إلا المعنى الراجح

اقترن باللفظ وصرفه عن معناه الحقيقي إلـى         لأن الدليل الذي     ؛وهناك من جعله قسيما للظاهر         

 .معناه المرجوح مع احتماله له، ومع هذا الاقتران أصبح المؤول ظاهرا راجحا

هو حمل اللفظ على معنى من المعاني التي يحتملها بدليل، ولا يكون إلا حيث لا تكون                : لتŋوƒ¾ا     

 .)2(الدلالةواضحة على معناها المراد

 .)3("حمل اللفظ على غير مدلوله الظاهر منه مع احتماله، بدليل يعضده:"فقال     وعرفه الآمدي 

 : التاليةشروطالهو صحيح إذا توافرت فيه  ومنه يمكن القول بأن التأويل منه ما

Ŋـ أن يكون المعنى الذي أول إليه اللفظ من المعاني التي يحتملها اللفظ نفسه. 

على صرف اللفظ مـن ظـاهره إلـى ذلـك المعنـى             ـ أن يقوم التأويل على دليل صحيح يدل         ب

    .المرجوح، يصيره راجحا عليه

                                 
   .412ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج)  1
 . 282الرسالة، الشافعي، ص) 2
 .  73ص3الإحكام، الآمدي، ج) 3
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 لأن  ؛فإذا تبين هذا يمكن القول بأن مجال التأويل يكون في أغلب نصوص الأحكـام التكليفيـة                    

 التأويـل    لأن ؛مسوغات الاحتمال واردة عليها، كما يمكن أن يدخل في مسائل العقائد إذا كان قريبا             

 فالقريب هو الذي يكفي فيه أدنى دليل مرجح، بل يمكن أن يقوم على أدنى تأمل                ، والبعيد فيه القريب 

 أَيȀČا الَّذِينƕ منوا ƿƛَِا قُمƛِ ǶƬºلȄºَ الƧِȐºǐ           يا :(اعتمادا على العقل والمنطق، ومن أمثلته قوله تعالى       
     امو Ǫِِافرالْم Ȅَلƛِ Ƕُكيƾِأَيو ǶُكوهƳنِ     فَاغْسِلُوا ويºبǠَالْك Ȅَلƛِ ǶُلَكƳأَرو ǶُكǇِوƙوا بِرƸفـأول   )1()..س ،

الفقهاء معنى القيام إلى الصلاة بالعزم عليها، وذلك بصرف لفظ القيام عن معناه الظاهر إلى معنـى                 

يطلـب مـن     قريب يحتمله اللفظ، وهو العزم، والذي أفاد هذا الاحتمال ورجحه هو أن الشـارع لا              

 .لوضوء قبل الشروع في الصلاة، وهذا معنى قريب يمكن فهمه وإدراكهالمكلف فعل ا

فهو الذي يحتاج إلى مرجح قوي يجعله راجحا على المعنى الظاهر، ومـن             : أما التأويل البعيد       

 : أمثلته

يكǶُ أَو كِسوǶȀƫ أَوƸƫ رِير     فَكَفَّارƫهǠْǗƛِ امǟ شرƧِ مساكśِ مِن أَوǖِǇ ما Ǡِْǘƫمونَ أَهلِ         :(قوله تعالى ـ  1
                  هºَّالل نيبي Ǯِكَذَل Ƕُكانمُوا أَيǜَفƷاو ǶƬْلَفƷ َاƿƛِ Ƕُانِكمأَي ُƧكَفَّار Ǯَِلƿ Çامأَي ƨَِƯȐَƯ اميǐَِف ƾƴِي Ƕَل نفَم Çƨقَبر

عام عشرة مساكين، وهو مقيد بالعدد، كما أنه لفـظ          ، فظاهر النص إط   )2()لَكƕ Ƕُياƫِهِ لǠَلَّكƫ Ƕُشكُرونَ     

يحتملـه وهـو     خاص لا يطرأ الاحتمال عليه، ومع هذا فإن الحنفية أولوا لفظ العشرة إلى معنى لا              

 لأن لفظ عشرة ليس مرادا مخصوصا عندهم، بل المراد به هـو سـد               ؛إطعام مقدار عشرة مساكين   

 .  إذ أن المقدار واحدالخلة، وهذا متحقق في إطعام واحد عشرة أيام،

لكن هذا التأويل بعيد كما قال الجمهور، بل هو من قبيل الاحتمال البعيد، وهو باطـل قطعـا،                       

 .  يحتمل غيرها باعتبار أن لفظ عشرة لفظ خاص دال على معناه دلالة قطعية لا

عن مدلوله العام إلى    وهكذا فإن التأويل البعيد الذي لا يستند إلى دليل يقويه على صرف الظاهر                 

بد من دليل قوي يتناسب مع       يكفي في ترجيحه دليل ضعيف، واحتمال بعيد، بل لا         المعنى الآخر، لا  

 .يقوى على ترجيحه على الظاهر إلا القوي من الأدلة   لأن البعيد من الاحتمال لا؛ الاحتمالهذا

Ƒƈاśب الƄطƆا: الƒكاšوا¾ وšƕا Ŵőاſدد وŶوت Ƒŕƈال ŘاżرŮت ųوƈا¾تŶżƕا Ř 
 تƈوų تŮرżاŘ الƏƄŮ Ƒŕƈ اĸ عƊƒƄ وƅƄŪ :الŽرų اƕو¾

   تعتبر السنة النبوية من الأدلة المبينة لأحكام الشرع، بل إنها تلي مرتبة القرآن الكريم في ذلـك             

قـول أو فعـل أو       والسنة المرادة هنا هي كل ما صدر عن رسول االله صلى االله عليه وسـلم مـن                

أو خلقية، وهي بهذا تشمل الطريقة العملية التي اتبعها النبي الكـريم عبـادة أو                تقريرأو عادة خلقية  

معاملة مطبقا ما فهمه من القرآن الكريم، هذا عند المحدثين الذين يهتمون بجمع الجوانب المحيطـة                

 .بشخصيته صلى االله عليه وسلم 

                                 
 . 6سورة المائدة، الآية)  1
 .89سورة المائدة، الآية)  2
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 عليه وسـلم مـن قـول        صدرعن رسول االله صلى االله     ما: أما السنة عند علماء الأصول فهي          

أوفعل أو تقرير يصح الاستدلال بها في الأحكام الشرعية، ولذا فإنه يدخل في الأقوال كل مـا روي                  

قدسيا، وهذه الأقوال لها متعلقات عدة في أصول         عنه صلى االله عليه وسلم سواء كان حديثا نبويا أو         

ومن جهـة العمـوم والخصـوص       الفقه حيث أن الأصوليين ينظرون إليها من جهة الأمر والنهي،           

والإطلاق والتقييد، كما ينظرون إليها من جهة الدلالات من منطوق ومفهوم، وجهة أخـرى وهـي                

.                               المتعلقة بثبوتها من حيث درجات الإسناد هل هي متواترة أم أخبار آحاد وغيرها

فيما يتعلق بعلم الإسناد، غير أنها تختص فـي          لأقوالوأما الأفعال والتقريرات فإنها تلتقي مع ا           

 .توجد في الأقوال متونها بأحكام شرعية لا

     ولاخلاف في جواز الاستدلال بأفعال الرسول صلى االله عليه وسلم، غيـر أن الخـلاف بـين                 

رف جعل كثير من الأحكام تختلف باختلاف تص      الأمر الذي   العلماء حاصل في كيفية الاستدلال بها،       

النبي صلى االله عليه وسلم والنظرإليه؛ لأن كل واحد من الأئمة ينظر إليه من الجهة التـي يراهـا                   

مناسبة للحكم، ولذلك كما أشرت حصل الخلاف في الكيفية التي يستدل بها من هذه الأفعال، فهنـاك                 

سـتدل  من قال أنه يكفي الاستدلال بها بمجردها فهي أدلة محضة، وقـال آخـرون لا يكفـي أن ن                  

بمجردها بل لا بد من معرفة الوجه الذي وقعت عليه، وحصل الاختلاف أيضـا هـل هـي أدلـة                    

فعـلان  عليه الصلاة والسلام    ؟ لأنه قد يصدر عنه       بمجردها على الوجوب أم على الندب أم الإباحة       

 ـ               ي متغايران في المسألة الواحدة، لكن لا يعني أنهما متعارضان، كصومه في يوم معين، وإفطاره ف

أنه لا  : šŊدƆƋايوم آخر، لاحتمال الوجوب في وقت، والجواز في وقت آخر، فهذا ينقسم إلى أقسام،               

يدل دليل على تكرار أو تأس، فقد يكون مختصا به، أو أنه يكون مختصا بالأمة جميعا، أو أن يكون                   

 .عاما له ولƘمة

 :هي ي، وهذا فيه احتمالات ثلاثةفهو أن يدل دليل على التكرار وعلى وجوب التأس: الśاƑƈ     أما 

هو التوقف في دلالـة هـذا الفعـل         و ـ3 ـ أن يؤخذ بفعله تأسيا،    2أن يكون القول خاصا به،      ـ  1

 .لاحتماله الأمرين معا

هذا فيمن قال أنها أدلة مجردة، أما من قال بضرورة معرفة الوجه الذي وقعت عليه فإنهم قالوا                      

 لأنه يكفي تحديد المراد بالفعـل،       ؛لك الفعل رجع إليها في الاستدلال     إن علمت الطريقة المتبعة في ذ     

أما إن لم تعلم الطريقة فإن فعله صلى االله عليه وسلم إما أن يكون بيانا لمجمل هو معروف الحكـم                    

فعال فيها بيان للمجمل الذي     أفهذه  ومناسك الحج، ومقادير الزكاة،       وهيئاتها، لصلاةلكيفية ا مثل بيانه   

 على شيىء حتى يعـرف الوجـه        دلالة له لصلاة والحج، أما إذا لم يكن بيانا للمجمل فإنه لا           لحق با 

 .الذي وقع عليه، فإن وقع على الوجوب كان واجبا، وإن وقع على الاستحباب كان مستحبا

وهكذا يمكن التعرف على دلالة الفعل من حاله التي وقع عليها من طرفه صلى االله عليه وسلم،                      

لهـا   دلالاتها، غيرأن الأصل في الأفعال أنه لا صيغة          رلأفعال تختلف باختلاف جهاتها وظهو    فإن ا 

تدل على الطلب أو الترك، وإنما هي مجرد أن تكون قوية أو غير قوية، وهذا الـذي أدى بعلمـاء                    
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حتى يعرف منهـا مـا هـو        تقسيمات عدة   صلى االله عليه وسلم      الأصول إلى تقسيم أفعال الرسول    

 . هو غير ذلك السلام مماالصلاة ويجب اتباعه والاقتداء به والتأسي بفعله عليه تشريعي 

ورجع هذا الأمر بتأثيره    بين العلماء   وإن تقسيم السنة إلى تشريعية وغير تشريعية قضية شائكة               

هـو    به قع منه امتثالا لما أمر    يالسلام تارة   الصلاة و على الأحكام في التطبيقات، ذلك أن فعله عليه         

وأمته معا على جهة التساوي، وذلك كالتلفظ بالشهادتين وأركان الإسـلام، فهـذه لا حاجـة إلـى                  

النظرفيها، فهي قسم من أفعاله لا بد من الإتيان بها، وهناك أفعال وقعت منه جبلة، وهو مـا كـان                    

 ـ                اوجه الإباحة فيه   تلاف  غالب، كما أنه لا يخلوا عن فعله أحد، فهو يشترك بين النـاس علـى اخ

السلام وأمته فيه   الصلاة و حركاتهم وسكناتهم من نوم وأكل وشرب فهذا الفعل أو ذاك الرسول عليه             

السلام أكل العشاء بالرطب وكان يحب الحلـو البـارد،          الصلاة و سواء، وقد ذكر العلماء أنه عليه       

كان يقـوم  وكان يأكل من جوانب الصحفة، وما روي عنه في هيئة لباسه وطعامه ونومه وجميع ما                

 . انت بالنية تعتبر قربات هللالسلام مما لم يقصد فيه القربة، حتى وإن كالصلاة وعليه  به

السلام كره أو رغب عن أشـياء، كتركـه أكـل           الصلاة و نقل عنه من أنه عليه            ومن ذلك ما  

 وهناك أفعال خاصة به صـدرت منـه وثبتـت            مع أنها مباحة،   الضب، وتركه أكل الثوم والبصل،    

لزيادة على أربع نسوة    خصوصيتها به دون غيره كإباحة الوصال في الصوم، ووجوب قيام الليل، وا           

 .وغيرها من هذه الأفعال الخاصة

وهناك قسم آخر من الأفعال التي صدرت منه إما كانت بيانا لمجمل وقع في القـرآن كبيانـه                       

يد السارق من الكوع، وإظهـاره لكيفيـة        لكيفية الصلاة ومقادير الزكاة ومناسك الحج، وبيانه لقطع         

 . التيمم، ولذلك حدث في هذه المجملات اختلاف بين الفقهاء للاختلاف في كيفية النقل

فإذا كانت هذه أفعال الرسول صلى االله عليه وسلم وتعدد تصرفاته بهذه الكيفية، فهل يلزم أمته                     

وسلم ؟ أم أن هناك أفعالا لا يلزم العبد أن يكون           االله عليه    صلى أن يكونوا فيها بالوجه الذي علم منه      

اعلم أن أفعاله صلى االله عليه      :"ممتثلا بها تلك الطريقة ؟ وهذا خلاف بين الفقهاء قديم، قال الشوكاني           

، والسبب الذي جعل العلماء يقسمون أفعاله عليه السلام إلى سبعة           )1(.."وسلم تنقسم إلى سبعة أقسام      

صلى االله عليه وسلم، فهذا الإمام القرافي يعرض أقـوال           لحال التي كان عليها   أقسام هو النظر إلى ا    

رسول االله وتصرفاته واختلاف وجهاتها حسب أحواله بين كونه إماما أوقاضيا أومبلغا، وكيـف أن               

هذه الأحوال تؤثر في الحكم من حيث العموم أوالخصوص و الإطلاق والتقييد فيقـول فـي كتابـه                  

إعلـم  :ين قاعدة تصرفه بالقضاء، وقاعدة تصرفه بالفتوى، وقاعدة تصرفه بالإمامة         الفرق ب :" الفروق

أن رسول االله هو الإمام الأعظم، والقاضي الأحكم، والمفتي الأعلم، فهو صلى االله عليه وسلم إمـام                 

الأئمة، وقاضي القضاة، وعالم العلماء، فجميع المناصب الدينية فوضها االله تعالى إليه في رسـالته،               

 وهو أعظم من كل من تولى منصبا في ذلك المنصب إلى يوم القيامة، فما من منصب ديني إلا وهو                  

                                 
 .35دالفحول، الشوكاني صإرشا)  1
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متصف في أعلى رتبة، غيرأن غالب تصرفه بالتبليź؛ لأن وصف الرسالة غالب عليـه، ثـم تقـع                  

 يجمع الناس على أنه بالقضاء، ومنها مـا        يكون بالتبليź والفتوى إجماعا، ومنها ما      تصرفاته منها ما  

يجمع الناس على أنه بالإمامة، ومنها ما يختلف العلماء فيه لتردده بين رتبتيين فصاعدا، فمنهم مـن                 

يغلب عليه رتبة، ومنهم من يغلب عليه أخرى، ثم تصرفاته بهذه الأوصاف تختلـف آثارهـا فـي                  

القانون، وعلى هذا   :" ، وبعدما ذكر مسائل يوضح بها تصرفاته صلى االله عليه وسلم قال           )1("الشريعة  

هذا الباب من تصرفاته صلىاالله عليه وسلم فهو من الأصول           وهذه الفروق يتخرج ما يرد عليك من      

 .)2(الشرعية

ومأخذ النزاع أن النبـي كـان هـو    :"      ومثل ذلك ذكر ابن القيم حيث قال في مسألة أخذ السلب       

 فيكون شرعا عاما إلى يـوم       الإمام والحاكم والمفتي، وهو الرسول فقد يقول الحكم بمنصب الرياسة         

القيامة، وقد يقوله بمنصب الفتوى، كقوله لهند لما شكت إليه شح زوجها، فهذه فتيا لا حكـم، وقـد                   

يقوله بمنصب الإمامة فيكون مصلحة لƘمة في ذلك الوقت وذلك المكان وتلك الحال فيلزم من بعده                

، ومـن هنـا     ... زمانا ومكانا وحالا   من الأئمة مراعاة ذلك على حسب المصلحة التي راعاها النبي         

  .)3("اختلف الأئمة في كثير من المواضع التي فيها أثر عنه صلى االله عليه وسلم

     :ثم الذي بين تصرفات النبي وميزها بين ما هو تشريع وغير تشريع، الإمام الـدهلوي فقـال                     

 :تب الحـديث علـى قسـمين      اعلم أن ما روي عن رسول االله صلى االله عليه وسلم  ودون في ك              " 

، فمنه علوم المعاد وعجائب الملكوت، وهذا كله مستند إلى الوحي،           ..ما سبيله تبليź الرسالة   : šŊدƆƋا

ومنه شرائع وضبط للعبادات والإرتفاقات بوجوه الضبط المذكورة، وهذه بعضها مستند إلى الوحي             

 عصمه من أن يتقـرر رأيـه علـى     لأن االله؛وبعضها مستند إلى الاجتهاد، واجتهاده بمنزلة الوحي    

الخطأ وليس يجب أن يكون اجتهاده استتنباطا من النصوص كما يظن، بل أكثره أن يكون علمه االله                 

الأحكام، ومنه حكم مرسلة ومصالح مطلقة لم يوقتها، ولم         و مقاصد الشرع وقانون التشريع والتسيير    

ا غالبا الاجتهـاد، بمعنـى أن االله علمـه      يبين حدودها كبيان الأخلاق الصالحة وأضدادها، ومستنده      

قوانين الارتفاقات ما استنبط منها حكمه وجعل فيها كلية، ومنه فضائل الأعمال ومناقـب العمـال،                

وأرى أن بعضها مستند إلى الوحي وبعضها إلى الاجتهاد، وهذا القسم هو الذي يقصد شرحه وبيان                

 .معانيه

أنـا بشـر إذا أمـرتكم        إنما:( فيه قوله صلى االله عليه وسلم     ليس من باب تبليź الرسالة، و      ما: śاƒƈا

ومنه ما فعله النبي علـى       ،)4()أنا بشر  بشيء من دينكم فخذوا به وإذا أمرتكم بشيء من رأي فإنما          

، ومنه ما قصد به مصلحة جزئيـة يومئـذ          ..سبيل العادة دون العبادة وبحسب الارتفاق دون القصد       

                                 
  .88انظر الإحكام في تمييز الفتاوى من الأحكام، القرافي ص.209– 205 ص1الفروق، القرافي، ج)   1

 .210 ص1المصدر نفسه ج)  2
  .489 ص1زاد المعاد، ابن القيم، ج)  3
 .4357 حديث رقموجوب امتثال ما قاله شرعا دون ما ذكره من معايش،:الفضائل، باب:  كتاب مسلمأخرجه ) 4
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حكم وقضاء خاص، وإنما كان يتبـع فيـه          ـيع الأمـة، ومنـه  وليس مـن الأمـور اللازمة لجم    

  .)1("البينات والأيمان

ن أفعال الرسول صلى االله عليه وسلم وتصرفاته تختلف باختلاف حالـه، قـال بـن                فإوهكذا       

إن لرسول االله صلى االله عليه وسلم صفاتا وأحوالا تكون باعثـا علـى              : ومن ورائه نقول  :" عاشور

 تصدر منه، فينا أن تفتح لها مشكاة تضيء في مشكلات كثيرة لم تزل تعنت الخلـق،                 أقوال وأفعال 

وتشجي الخلق، وقد كان الصحابة يفرقون بين ما كان من أوامر الرسول صادرا في مقام التشريع،                

على أن علماء الأصول     ،..وما كان صادرا في غير مقام التشريع، وإذا أشكل عليهم أمر سألوا عنه            

ا في مسائل السنة النبوية إلى ما كان من أفعال الرسول صلى االله عليه وسلم جبليا أنه لا                  قد تعرضو 

يدخل في التشريع، وما ذلك إلا لأنهم لم يهملوا ما كان من أحوال رسول االله صلى االله عليه وسـلم                    

 جبليـا   أثرا من آثار أصل الخلقة لا دخل للتشريع والإرشاد فيه، وترددوا في الفعل المحتمل كونـه               

وتشريعا كالحج على البعير، وقد يغلط بعض العلماء في بعض تصرفات رسول االله صلى االله عليه                

 .)2(" وسلم فيعمد إلى القياس عليها قبل التثبت في سبب صدورها

ذكره السابقون، كالإمام القرافـي      إضافة إلى ما        وقد عد ابن عاشور أحوالا وتصرفات أخرى      

التشريع والفتوى والقضاء، والإمارة والصـلح والإرشـاد والتضـحية          :"  فقال وابن القيم والدهلوي  

 .)3("وتكميل النفوس، وتعليم الحقائق العالية والتأديب والتجرد عن الإرشاد

وعلى وفق هذه التقسيمات لأفعال الرسول وتصرفاته اختلف الأئمة في مسائل عـدة مسـتندها                    

عل الذي ثبتت به، وقد ذكر ابن عاشور كل نـوع مـن تلـك               أحاديث فهمت أفهاما متعددة وفي الف     

التصرفات مثالا أو مثالين مع اختلاف الفقهاء فيها مما يدل على أن الأفعال التي ثبتت عن رسـول                  

االله مثار احتمال في دلالتها على الفعل ذاته، لذا ولتحديد الفعل ومعرفة دلالته يجب استقراء الأحوال                

 .التصرفات والأفعال حتى يبعد الاحتمال الوارد على الفعل النبويوتوسم القرائن الحافة ب

هذا ومن المفيد جدا معرفة الجهة التي صدر        :" وهذا ما دفع الشيخ شلتوت للقول في هذا المقام             

عنها التصرف، وكثيرا ما تخفى فيما ينقل عنه صلى االله عليه ومسلم، ولا ينظر فيه إلا من جهة أن                   

قاله أو أقره، ومن هنا نجد أن كثيرا مما نقل عنه عليه السلام صور بأنه شـرع أو                  الرسول فعله أو  

في الحقيقة لم يكن صادرا على وجه التشريع أصلا، وقد كثر ذلك في              دين، أوسنة أو مندوب، وهو    

الأفعال الصادرة عنه بصفة البشرية أوبصفة العادة والتجارب، ونجد أيضا أن ما سيق على وجـه                

 القضاء قد يؤخذ على أنه تشريع عام، ومن ذلك تضطرب الأحكام وتختلط الجهات، وقد               الإمامة أو 

تكون معرفة الجهة فيما ينقل من كل ذلك واضحة جلية، فيتقيد كل فعل بالجهة التي صدر عنها، وقد                  

                                 
  .240 ص1حجة االله البالغة، الدهلوي ج )  1
  .30مقاصد الشريعة الإسلامية، بن عاشور ص )  2
  .30مقاصد الشريعة الإسلامية، ابن عاشور، ص )  3
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يشتبه الأمر على الناظر في معرفة الجهة التي صدر عنها الفعل، فيقع الخلاف بين العلماء في صفة                 

 .)1("لتشريع، تبعا لخلافهم في الجهة التي صدر عنها ذلك التشريعا

السلام  بوصف   الصلاة و وهذا الذي تكلم عنه الأئمة يدخل ضمن الأفعال التي تصدر عنه عليه                  

يجوز لأي كان أن يتمسك بـه إلا بـإذن الإمـام أو     الإمامة والرياسة، أو بوصف القضاء، وهذا لا   

 .بوصفه قاضياصلى االله عليه وسلم حكم فيه رسول االله بوجود نفس الحكم الذي 

صلى االله عليه وسلم إلا أنهم متفقون        هذا وإن تعددت تقسيمات العلماء لتصرفات وأفعال النبي            

فـي تفصـيلاتها    ففي كثير من المسائل المنطوية تحت هذه التصرفات، وإن وقـع فيهـا خـلاف                

ن دل على شيء فإنما يدل على مبدأ المشروعية والجـواز           وجزئياتها، على أن الفعل في حد ذاته وإ       

يكون من ذات الفعل، إنما يكون مصدر الوجوب أو          الشرعي، أما دلالته على الحكم الشرعي فهذا لا       

فلذلك يجب المصير إلى اعتبـار      :" الاستحباب بقرائن تبين ذلك وهذا ما عبر عنه ابن عاشور بقوله          

 والأفعال فيما هو من عوارض أحوال الأمة صـادرا مصـدر            ما صدر عن رسول االله من الأقوال      

 .)2("لم تقم قرينة على خلاف ذلك التشريع ما

تنفيـذ جـوهر     :وفي الجملة فقد سلك رسول االله في تصرفاته مسلكين، أحدهما         :" وقال البوطي      

 ـ   إاستعمال الوسائل   :الباقية إلى يوم الدين، والثاني     الأحكام نة فـي اسـتعمال     لى تنفيذها، واتباع الس

الوسائل يكون من حيث التوصل إلى تنفيذ حكم االله، لا من حيث الجمـود عنـد جزئياتهـا بقطـع                    

 .)3("النظرعن نتائجها

تصرفات النبي صلى االله عليه وسلم وأفعاله من مسوغات وقوع الاحتمال           أن       ومنه يمكن القول    

لفقهاء في دلالة أفعاله وتصرفاته، هـل       في الأدلة الشرعية ونصوصها، بل كانت سببا في اختلاف ا         

 كمـا   ؟ وهل هي دالة على الإيجاب أو الاستحباب أو الإباحة         ؟هي من قبيل التشريع العام أو الخاص      

مـن مأكـل    هو الشأن في حكم صبź الشيب، وحكم حلق اللحية، وما هو متعلق بالحالات الدنيويـة   

 .وغيرهاومشرب وملبس وزينة، وطب وصناعة، وأمور خاصة بالحرب 

 ـ                   ن وعليه فإنه من الضروري معرفة القرائن والظروف المحيطة بكل تصرف أو فعل، قال اب

وفي هذا العمل تتفاوت مراتب الفقهاء، وترى جميعهم لم يستغنوا عن استقصاء تصرفات             " :عاشور

مدينـة  الرسول، ولا عن استنباط العلل، وكانوا في عصر التابعين وتابعيهم يشدون الرحال إلـى ال              

ليتبصروا من آثار رسول االله وأعماله، وعمل الصحابة وتابعيهم ما يدفع عنهم احتمالات كثيرة فـي    

، فما يهم الناظر في مقاصد الشريعة هو تميز مقامات          ..دلالات الألفاظ تبعا لمعرفة الحكم والمقاصد     

صرفاته، وللرسول صلى   الحديث من الأقوال والأفعال الصادرة عن رسول االله، والتفرقة بين أنواع ت           

                                 
  .427الإسلام عقيدة وشريعة، محمد شلتوت ص )  1
 . 39مقاصد الشريعة الإسلامية، ابن عاشور، ص) 2
 .153البوطي، صضوابط المصلحة، ) 3
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االله عليه وسلم صفات كثيرة صالحة لأن تكون مصدر أقوال وأفعال منه، فالنـاظر فـي مقاصـد                  

 .  )1("الشريعة بحاجة إلى تعيين الصفة التي صدر عنها القول أو الفعل

وعليه إذا عرف داعي التصرف أو القيام بالفعل عرف مقتضاه، وتوضحت دلالته ، وكان البعد                    

 الاحتمال أظهر مما كان عليه قبل معرفة الدواعي، وهذا أمر مهم للفقيه والمجتهد، أما إذا أخـذ                  عن

الفعل أو التصرف بالنظر إلى دلالته الظاهرة فإن ذلك حتما يؤدي إلى الاختلاف في الحكـم عنـد                  

 :  الأمثلة التي استدل بها في هذا الأمر ما يلي  ومن،الاستنباط

من أحيا أرضا ميتـة فهــي       :( ت من الأراضي، قال صلى االله عليه وسلم       ـ مسألة إحياء الموا   1

 .)2()لـه

اختلف العلماء في هذا الحديث ودلالته على مراده، وكان ذلك تبعا لاختلافهم فـي تصـرفات                     

وأفعاله ودلالاتها، فذهب الإمام مالك إلى الأخذ بعموم الحديث، وهو أنـه   صلى االله عليه وسلم     النبي  

كل واحد أن يحي الموات من الأراضي سواء أذن الإمام في ذلك أم لم يـأذن، وبـه قـال                    يجوز ل 

 .تصرفه في هذا الحديث كان من منطلق الفتوىأن الشافعي كذلك؛ لأنهم رأو 

في حين ذهب أبو حنيفة إلى أنه لا يجوز إحياء الموات إلا بإذن الإمام؛ لأنه رأى أن الحـديث                        

 تصرف فيه بصفة الإمامة، ومن هنا لا يجـوز           صلى االله عليه وسلم    النبيإنما ورد من منطلق أن      

  ىـدم علـلأحد أن يق

 .)3()ليس للمرء إلا ما طابت نفس إمامه به (:ما ورد في الأثرفعل إلا بإذنه ودليلهم 

وهكذا نرى أن الأئمة قد اختلفوا في الاستنباط نظرا لوجهة كل منهم إلى ما لديه مـن قـرائن                        

 . حسب تصرفاته وأفعاله عليه الصلاة والسلامعلى

وبالنظرإلى ما ذهب إليه كل واحد يمكن القول بأن الراجح في المسألة هو قول الحنفيـة؛ لأن                      

 ولأن هناك بعـض     ،المصلحة العامة لا بد لها من ضوابط وقيود شرعية تنظم استعمالها واستغلالها           

همية، فإذا تملكت اختفت أهميتها كالأراضي الأثرية، ومن        المناطق الموات لكنها تعتبر مناطق ذات أ      

أن تكون بعيدة عـن     : حياءبين الضوابط المرعية في ذلك حتى يتسنى امتلاك الأراضي الموات بالإ          

  .)4( ثم التوقف على إذن الإمام بالإحياء،العمران

ه وفعله كان بالإمامة ، فاختلفوا هل تصرف)5( ـ ومنه ما جاء في مسألة أخذ واستحقاق سلب القتيل 2

يستحق القاتل سلب المقتول إلا بإذن الإمام، وهو مذهب الإمام مالك، وهنا نجد أنه قـال غيـر                   فلا

 لأن المالكية يقولون أن الغالب مـن تصـرفاته عليـه الصـلاة            ؛الذي قاله في مسألة إحياء الموات     

                                 
 .18السنة والتشريع، عبد المنعم النمر، ص:انظر. 40مقاصد الشريعة، ابن عاشور، ص) 1
 . 2167 من أحيا أرضا مواتا، حديث رقم:المزارعة، باب:أخرجه البخاري كتاب) 2
  .290ص 4نصب الراية تخريج أحاديث الهداية، الزيلعي ج: رواه الطبراني من حديث معاذ، وفيه ضعف، انظر)  3
 ، القيود الواردة على الملكية الفردية، عبد الكريم 35انظر أحكام المعاملات، كامل موسى ص.147 ص6المعنى، ابن قدامة ج)  4

 .41زيدان،ص
  .29انظر مقاصد الشريعة، ابن عاشورص . 208 ص1الفروق ، القرافي ج)  5



         ňاưل الǐه                                               الفƫليل ومسوغاƾال ńƛ مالƬƷȏا ǩرǘƫ الů         

 160

 أن الدائر بين الغالب والنادر يضاف        وهو ":والسلام إنما هو بالفتوى، والقاعدة الفقهية تشير إلى ذلك        

للغـانمين، ولأن     هو أن الأصل في الغنائم إنما هو       ":، وكما قال القرافي في تبرير ذلك      "إلى الغالب 

إخراج السلب خلاف الظاهر، كما أن منع السلب من أخذه يؤدي إلى إفسـاد نيـة الجهـاد وعـدم                    

له سـلب     يؤدي ذلك إلى نزوغ في قتل من       تلون من أجل السلب لا غير، كما      االإخلاص، فيقتل المق  

له، من أجل ذلك كان ترك التصرف في السلب للإمام، وهذا مذهب الحنفية عملا               سلب دون من لا  

 .بالأصل الذي عملوا به أولا

وذهب الإمام الشافعي إلى أن من قتل قتيلا فله سلبه عملا بظاهر الحديث، وأن تصرف رسول                     

فاختلف الفقهاء هل هذا السلب     :" فلا يحتاج إلى إذن من أحد، ولذا قال ابن القيم         االله إنما كان بالفتوى     

 ومأخذ النزاع أن النبـي      ": ثم قال  "هما روايتان عن أحمد   : ؟ على قولين   مستحق بالشرع أم بالشرط   

صلى االله عليه وسلم كان هو الإمام والحاكم والمفتي وهو الرسول، فقد يقـول بـالحكم بمنصـب                  

كون شرعا عاما إلى يوم القيامة، وقد يقوله بمنصب الفتوى، وقد يقـول ذلـك بمنصـب                 الرسالة في 

، ومن هاهنا اختلف الأئمة     ..الإمامة فيكون مصلحة لƘمة في ذلك الوقت، وذلك المكان وتلك الحال          

في كثير من المواضع التي فيها أثر عنه  صلى االله عليه وسلم، هل قاله بمنصب الإمامـة فيكـون                    

 .)1("علق بالأئمة، أوبمنصب الرسالة فيكون شرعا عاماحكمه مت

خلاف في أنـه     ولا:" نقله الشيخ شلتوت عن الكمال بن الهمام في هذه المسألة لما قال            وهذا ما      

  الكلام في أن هذا كان منه نصب شرع على العموم في ك، وإنماـال ذلـلام قـعليه الصلاة والس

 

 .)2("يضا قاله في وقائع فيخصصهاأو كان تحر الأوقات والأحوال،

     وهذا الذي ذكرت إنما هو قليل من كثير لتلك المسائل التي دارت عليها دوائر الاحتمال نتيجـة           

وأفعاله والتي كان لها الأثر في التطبيـق علـى          صلى االله عليه وسلم     الاختلاف في تصرفات النبي     

، كالطب واللبـاس وتـدبير المعـاش        عينةبعض الأحاديث في بعض المجالات التي تعالج قضايا م        

 .والارتفاقات

وهو كمـا   ـ   ومن هذا المنطق كذلك ذكر بعض العلماء أن من أسباب الإجمال في النصوص                 

رأينا من مسوغات الاحتمال ـ أفعال وتصرفات النبي صلى االله عليه وسلم، ومن هـؤلاء الإمـام    

جمال كما يقع في الأقوال فإنه يقع في الأفعـال،          ، حيث ذكروا أن الإ    )3(الآمدي ومن قبله الشيرازي   

وقد مثلوا لذلك بأنه يصدر من رسول االله فعل يحتمل وجهين احتمالا واحدا، مثل ما روي أنه جمع                  

كان رسول االله صلى االله عليه وسلم إذا رحـل قبـل أن             :( في السفر، فعن أنس رضي االله عنه قال       

                                 
  .489 ص3زاد المعاد ، ابن القيم، ج)  1
  .427شريعة، محمود شلتوت صالإسلام عقيدة و)  2
  .14 ص3 ، الإحكام للآمدي ج27راجع اللمع، الشيرازي ص)  3
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 نزل فيجمع بينهما، فإذا زاغت قبل أن يرتحل صـلى           تزيź الشمس أخر الظهر إلى وقت العصر ثم       

 .)1()الظهر ثم ركب

بل أحيانا يرد في الأمر الواحد فعلان مختلفان، حتى يظن الناظر أنهما متضادان، وليس كذلك                    

عند التحقيق والنظر، وتجد مع ذلك أن هناك من يأخذ بصفة معينة، وتجد الآخـر يأخـذ بالصـفة                   

 عليه الصلاة والسلام أنـه شـرب   عنهفقد ورد :  ما ورد في مسألة الشرب  الأخرى، ومن ذلك مثلا   

عن علي رضي االله    :مرة قائما، وشرب مرة أخرى جالسا، فروى البخاري في صحيحه أحاديث منها           

أنه صلى الظهر ثم قعد في حوائج الناس في رحبة الكوفة حتى حضرت صلاة العصر، ثـم                 :( عنه

: ه، وذكر رأسه ورجليه، ثم قام فشرب فضله وهو قائم ثم قـال           أتي بماء فشرب وغسل وجهه ويدي     

، وروى  )2()صلى االله عليه وسلم صنع مثل مـا صـنعت          إن ناسا يكرهون الشرب قائما، وأن النبي      

كنا نأكل على عهد رسـول االله ونحـن نمشـي           ( :قالرضي االله عنه    بن عمر   االترمذي من حديث    

جهة أخرى فقد جاء في الصحيح كـذلك النهـي عـن            ، هذا من جهة، ومن      )3()ونشرب ونحن قيام  

يشربن أحدكم قائما، فمن     لا:( أبي هريرة بلفظ  عن  الشرب قائما، من ذلك ما ورد في صحيح مسلم          

 . )4()نسي فليستقيء

، فذهب الجمهور إلى الجواز عملا بفعله عليـه          قائما لأجل هذا اختلف الفقهاء في حكم الشرب           

اعلم أن هذه الأحاديث أشكل معناها على بعض العلماء،         :" وم، قال النووي  الصلاة والسلام وكرهه ق   

 ،.. فيها أقوالا باطلة وزاد حتى تجاسر ورام أن يضعف بعضها وادعى فيها دعاوى باطلة              وا قال ىحت

أن النهي فيها محمول على كراهة التنزيه، وأما شربه قائما فبيان للجواز، فلا إشكال              :والصواب فيها 

كيف يكون الشرب قائما مكروها وقد فعله النبي، فالجواب أن فعله إذا كـان              : ، فإن قيل  ولا تعارض 

جماع يكون مكروها، وقد ثبت عنه أنه توضأ مرة مرة، وطاف على بعير، مع أن الإ               بيانا للجواز لا  

على أن الوضوء ثلاثا ثلاثا، والطواف ماشيا أكمل، ونظائر هذا غير منحصرة، فكـان صـلى االله                 

هو أولى   ويواضب على الاستحباب والحث على ما      وسلم ينبه على جواز الشيء مرة أو مرات       عليه  

 .)5("وأكمل

والذي يظهر لي أن أحاديث شربه قائما تدل على الجواز، وأحاديـث النهـي              :" قال ابن حجر       و

 .)6("تحمل على الاستحباب والحث على ماهو أولى وأكمل

                                 
صلاة المسافرين، : كتاب ،ومسلم1106تقصير الصلاة، باب الجمع في السفر بين المغرب والعشاء، حديث رقم: أخرجه البخاري كتاب)  1

 .  1623باب جواز الجمع بين الصلاتين في السفر، حديث رقم
 .5616الأشربة، باب الشرب قائما، حديث رقم:أخرجه البخاري كتاب)   2
الشرب من زمزم قائما، حديث : الأشربة، باب:، ومسلم كتاب5185الشرب قائما، حديث رقم: الشربة، باب:  أخرجه البخاري كتاب)3

 .3778رقم
.                                                                       5247الأطعمة والشربة، باب كراهية الشرب قائما، حديث رقم:أخرجه مسلم كتاب)  4
 . 195ص13شرح صحيح مسلم، النووي،ج) 5
 .101ص10فتح الباري، ابن حجر، ج) 6
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مثل هذا الاحتمال الذي يقع بين تصرفاته عليه الصلاة والسلام،          من هنا اختلف الأصوليون في           

إذا نقل فعل وحمل على الوجوب ثم نقل فعل يناقضه فقال القاضـي لا يقطـع بأنـه                  :" قال الغزالي 

 .)1("ناسخ، لاحتمال أنه انتهى مدة الفعل الأول

يتصـور تعـارض      لا والحق أنـه  :" وذكر الشوكاني أنه لا يتصور تعارضا بين الأفعال فقال             

يمكن النظر فيها والحكم عليها، بل هي مجرد أكوان متغايرة في أوقـات              صيź لها  الأفعال، فإنه لا  

 .)2("مختلفة

Ƒƈاśال ųرŽا¾ :الŶżƕا Řاƒكاšوا¾ وšƕا Ŵőاſدد وŶت 

 عنـد السـلف     حل اتفـاق  هو م       نعلم أن الأدلة الشرعية متفاوتة في درجة العمل بها، فهناك ما          

هور عنهم العمل به دوما، وهناك ما كان يعمل به في الأغلب، ثم هناك أدلة لم يعمـل بهـا إلا       ومش

 من رأى أن    تها وعدم شهرتها، أو لأن هناك     قليلا أو نادرا في أوقات وحالات معينة نظرا لخصوصي        

 . عنه فيها شيئاالعمل بها لا يثبت

ستدامة، أو علـى     به، سواء على جهة الإ     كان مشهورا عندهم ومتداولا العمل     وهو ما : فالأول     

إشكال في الاستدلال به، والعمل بمقتضاه، مهما كان نوع الحكم الذي يسـتنبط              جهة الكثرة، وهذا لا   

منه، وسواء كان قولا أو فعلا، ولما كانت دلالة القول راجحة على الفعل، ويمكن فهم المـراد مـن                   

كما مر من مسوغات الاحتمال، خاصة       عليه وسلم    صلى االله الخطاب بها، فإن دلالة فعله وتصرفاته       

 .إذا تعددت تلك الأفعال والتصرفات في الأمر الواحد

      غير أن ما أريد البحث فيه هنا هو تلك الحالات التي تصرف فيها بشكل معين ومخصـوص،                

 لأن الأول خاص به صلى االله عليه وسلم، وهـذا خـاص بأصـحابه               ؛وهذا أخص من الذي سبقه    

 .اياهم وكيف كان تصرفه معهم في نوازلهموقض

فأفعال النبي صلى االله عليه وسلم وتصرفاته التي صاحبت أقواله على تنوعها، سواء كانت في                    

 ـ     لا هالعبادات أو المعاملات، وعمل بها في الغالب أو الأكثر من الأحوال، فهذ             ايمكن أن يطرأ عليه

يقع العمل بها إلا نـادرا،       لإشكال حاصل في الأفعال التي لا     الاحتمال، ولا إشكال في دلالتها، إنما ا      

خير صـلاة   أورد في صلاته آخر الوقت، أو كت       أو في أوقات معينة أو أحوال خاصة، وهذا مثل ما         

 . جاء في حالات صلاة الخوف الظهر من أجل الإبراد، وكالجمع بين الصلاتين في السفر، أو ما

ا إلا قليلا نادرا فيجب التثبت فيه، فقد يكون أمرا خاصـا بشـخص              لم يقع منه العمل به          أما ما 

دون غيره، وقد تكون الحالات مختلفة، وقد يكون لمعنى شرعي، كما يكون لمعنى غيـر شـرعي،                 

 .فتختلف الأفهام، وينظر إليها على أساس أنها أفعال وتصرفات واحدة

                                 
 .78 المنخول، الغزالي، ص 1)

 .39إرشاد الفحول، الشوكاني، ص) 2
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لالتها، وكيفية الاستدلال بهـا فقـط فـي    ومن هنا تنبه علماء الأصول إلى مثل هذه الأفعال ود        

صل فيها أنها مخصوصـة،     يمكن أن تتعدى الحكم الذي وضعت من أجله؛ لأن الأ          مظانها، بحيث لا  

أصـحابه فيـه مظنـة       ولأن العمل القليل النادر الثابت عن رسول االله الذي لم يداوم عليه هـو أو              

 كانوا يتحرون العمل وفق مـاعلموا مـن         للاحتمال، ولولا ذلك لكانت المداومة عليه أفضل؛ لأنهم       

السلام، ولأن القليل المداوم عليه أسلم وأرجح من القليل الذي لـم يـداوم              الصلاة و رسول االله عليه    

 .عليه

لذا فإن علماء الأصول تكلموا عن مثل هذه التصرفات والأفعال، وزادوا عليها تلـك القضـايا                     

و حكايات الأفعال، وذكروا أن مثل هـذه         قضايا الأعيان المتعلقة بأحوال مخصوصة، أو ما يسمى ب      

في ذاتها، فقد    تكون بمجردها حجة شرعية مالم يعضدها دليل آخر؛ لأنها محتملة          القضايا الخاصة لا  

تكون مخصوصة، كما قد تكون وقتية أو حالية، أو قد تكون مخالفة لما هو عليـه العمـل الـدائم                    

 . لشبهة و يفتح باب الاحتمال خاصة عند الاستدلال بهاوالمستمر، وهذا من شأنه أن يورث ا

 لأن تلك القواعد الكلية قطعيـة،       ؛إذن فهذه القضايا لا تؤثر في القواعد الكلية العامة أو المطلقة               

يمكن له أن يعارض القطعي، ثم أن تلـك القواعـد لا             وهذه مظنونة أو متوهمة، وما كان كذلك لا       

لمعنى الذي وردت من أجله، ولأن استنادها إلى أدلة قطعية ظاهر، أما            تحتمل أي معنى آخر سوى ا     

 لأنه قد تكون فهمت على غير ظاهرها، أو أنه أخذ منها بالظاهر الذي              ؛قضايا الأعيان فهي محتملة   

 :ةمثلقد استثني من الأصل، ولتوضيح ذلك أورد هذه الأ

قـوالهم  أاختلف الفقهاء فيها، وتعددت     ما جاء في مسألة المسح على العمائم، فهذه قضية عين،           ـ  1

له أن يؤثر على الحكم العام، وهو وجوب مسـح الـرأس فـي     بشأنها، لكن هذا الاختلاف لا يمكن     

هو ثابت بدليل قطعي، ويكون المسح على العمائم مستثنى من الأصل العام للضرورة أو              فالوضوء،  

 .للعذر الشرعي

أنهم تركـوا الأضـحية،     رضي االله عنهم    ر وعثمان   ومثاله ما ورد عن أبي بكر الصديق وعم       ـ  2

وهي إن كانت سنة إلا أنها مشروعة باتفاق، لكن تركهم لها كان خوفا من اعتقاد الناس أن حكمهـا                   

أن هذه أولا حكايات أحوال فالاحتجاج بمجردها من غير نظر فيها           :" واجب، ومن هنا قال الشاطبي    

تركوه من ذلك من جهة كونه مباحا لإمكان تركه لغير ذلك           لا يجدي، إذ لا يلزم أن يكون تركهم لما          

:" ، وقال في موضع آخـر     )1("من المقاصد، وإن حكايات الأحوال بمجردها غير مفيدة في الاحتجاج         

لم يعضدها دليل آخر،     تكون بمجردها حجة ما    عيان لا وإلى هذا فقد ذكر أهل الأصول أن قضايا الأ        

 . )2("لا يكون مخالفه لما عليه العمل المستمرلاحتمالها في أنفسها، وإمكان أن 

                                 
 .118ص1الموافقات، الشاطبي، ج) 1
 .58ص3المصدر نفسه،الشاطبي ج) 2
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هذا وإذا كان العمل بالثابت الدائم مرجح على العمل بالنادر القليل، فإن النادر القليـل يتـرك                      

؛ لأنه في هذه الحالة يكون بناء الحكم علـى          "العبرة بالغالب الشائع لا النادر    :" لندرته، عملا بالقاعدة  

ي عمومه واطراده تخلف بعض أفراده أو أحواله، مع أنه يمكن أن يكـون              جهة العموم، ولا يؤثر ف    

 :، ومثلهعبرة به  لأنه لا؛ذلك التخلف مثار احتمال لكن لم ينظر إليه

لم يثبت عنه عليه الصلاة والسلام سجود الشكر، ولم يواضب عليه أصحابه من بعده، وكم               ـ أنه   1

ذين تمسكوا بهذا رأوا أن عمل صحابي أو اثنين كـان           كانت الوقائع التي استحق فيها الشكر، لكن ال       

يمكن أن تقوم به الحجة، لدخول الاحتمال        كافيا للاستدلال على مشروعيته، لكنه يبقى عملا قليلا لا        

 .عليه

 ومثله أيضا ما ثبت عن عائشة رضي االله عنها أنها ردت تركه عليه الصلاة والسـلام إدامـة                   ـ2

 ن بعض الأعمال لها خصوصيتها، لذا لا يمكن تعميم الحكم عليهـا أصلاة الضحى، وهذا دليل على     

 . دوما

أيضـا،    لأنها تكون محتملة في نفسها     ؛وهناك أعمال تكون على خلاف الأصل والعمل الغالب            

وهذا إن ثبتت على نحو ما، فإن الاختلاف فيها مسوغ للمجتهد، وكل يعمل بما تقوى عنده الـدليل،                  

هـذه  مثـل   سلم في مثل هذه القضايا، ومن الأمثلة التي لهـا           أبالأحوط أوجب و   العمل   أغير أن مبد  

 :الحالات

عانق جعفر بن أبـي     عليه الصلاة والسلام    ما جاء في حكم المصافحة، فقد ثبت أن رسول االله           ـ  1

طالب لما رجع من الهجرة، فاختلف في حكم المعانقة، فذهب مالك إلى أن ذلك فعل خاص وقضـية                  

 ومـا   ،ما يخصه يخصـنا   :  رد عليه قائلا   )1 (را فقط، لكن لما ذكر مالك هذا لسفيان       عين تخص جعف  

يعمه يعمنا إذا كنا صالحين، فأخذ مالك بالأصل، وهو البناء على الأحوط، ولأنه لـم يعهـد عمـل                   

الصحابة على ذلك، و سفيان عمم الفعل ورأى أنه وإن لم يكن العمل مشهورا به فإنه يمكن العمـل                   

 . وفقه

 ومثله ما جاء في تقبيل اليد، فإن العمل لم يقع إلا مرات معينة، ثم لم يستمر ذلك العمـل بـين                      ـ2

 .الصحابة، فدل على أنه كان في حالات خاصة

 ومنه ما جاء في القيام للشخص من باب الإكرام والتحية، فالثابت أن صحابة رسـول االله لـم                   ـ3

م نجد لهذا أمرا عاما ولا عملا دائما منهم، إلا ماكان           يكونوا يقومون للنبي عليه الصلاة والسلام، ول      

ن بني قريضة وكان يومها     ألما أوتي به لينطق بالحكم في ش      رضي االله عنه    من قيامه لسعد بن معاذ      

                                 
: نظرا، ه161 ه، وتوفي عام 97يخ الإسلام، وإمام الحفاظ، ولد عام  أبو عبد االله سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري، شهو: سفيان)  1

 .229ص7، سير أعلام النبلاء، ج250ص1شذرات الذهب، ج
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قوموا لسيدكم، فلمـا أنزلـوه      :( بسهم وجراحاته مثخنة، حيث قال النبي صلى االله عليه وسلم          مصابا

 . )1(...)نزلوا على حكمكقد ياسعد إن هؤلاء القوم : قالوا

له، وقد استدل عامة الفقهاء بهـذا وغيـره          ودل على هذا أن يقوموا إليه تكريما      :" قال البوطي      

 .)2("على مشروعية إكرام الصالحين والعلماء بالقيام لهم في المناسبات الداعية إلى ذلك عرفا

:       وقولـه  سلم لجعفر بـن عمـه      االله عليه و   فقيامه صلى :" وقال الشاطبي مبينا حقيقة هذا الفعل          

، إن حملناه على ظاهره فالأولى خلافه لما تقدم، وإن نظرنا فيه وجدناه محـتملا أن        "قوموا لسيدكم " 

يكون القيام على وجه الاحترام والتعظيم أو على وجه آخر من المبادرة إلى اللقاء لشوق يجده القائم                 

لس حتى يجد موضعا للقعود، أو للإعانة على معنى مـن المعـاني             له في المج   للمقوم له، أو ليفسح   

أولغير ذلك مما يحتمل، وإذا احتمل الموضع طلبنا بالوقوف مع العمل المستمر، لإمكان أن يكـون                

وإذا رجعنا إلى هذا المحتمل لم نجد فيه مع المعارض الأقوى           ... هذا العمل القليل غير معارض له     

 .)3("لتمسك بمجرد الظاهرجها للتمسك إلا من باب او

وعلى هذا الأساس فإن الأعمال النادرة التي لم تكن مشهورة بين الأتباع مسـوغة للاحتمـال،                     

يعمل به احتياطـا،     حتى وإن ورد نص في ذلك يشير إلى إمكانية العمل بما دل عليه ظاهره فإنه لا               

 عليه العمـل الثابـت، ولأن العمـل    ثم إعمالا لƘصل العام، لاحتمال أنه مخالف لذلك الأصل الذي        

المستمر يرجح الدليل على سائر الأدلة، وهذا الذي ذهب إليه الإمام مالك من اعتبار العمل أصـلا                 

ينبغي للعامل أن يتحرى العمل وفق      :" من أصول الاستدلال على جملة من الأحاديث، قال الشاطبي        

 وعند الحاجة والضـرورة إن اقتضـى معنـى          الأولين، فلا يسامح نفسه في العمل بالقليل إلا قليلا        

التخيير، ولم يخف نسخ العمل أوعدم صحة في الدليل، أو احتمالا لا ينهض به الدليل أن يكون حجة                  

 . )4("أو ما أشبه ذلك

هذا فيما إذا كان العمل لم تعرف شهرته، ولم يستفض أمره، وبقي نادرا العمل به فـي عهـده                        

 . رضوان االله عليهمد أصحابهوعهعليه الصلاة والسلام 

أم أنه   لكن هناك حكايات الأفعال الخاصة بأشخاص معينين، إذا ثبتت فعلا هل تكون خاصة ؟                  

 لأنها تكون مجملة، ولعل أول من أشار إليها هو الإمـام            ؟يمكن تعميمها على ما يلحق بها ويماثلها      

 ،"كساها ثوب الإجمال وسقط منها الاسـتدلال حكاية الحال إذا تطرق إليها الاحتمال :" الشافعي بقوله 

في  ترك الاستفصال في حكاية الحال مع قيام الاحتمال ينزل منزلة العموم          :" ونقل عنه أيضا أنه قال    

 .)5(" الاستدلال بهاالمقال ويحسن

                                 
جواز : ، ومسلم كتاب الجهاد والسير، باب2816إذا نزل العدو على حكم رجل، حديث رقم :الجهاد والسير، باب:  أخرجه البخاري كتاب) 1

 .3314م قتال من نقض العهد، حديث رق
 .309فقه السيرة، البوطي، ص) 2
 .65ص3الموافقات، الشاطبي، ج) 3
 .70ص3الموافقات، الشاطبي، ج)  4
                          .193القواعد والفوائد الأصولية، ابن اللحام،ص: انظر) 5
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فالناظر لما ورد عن الإمام الشافعي يرى أن ما قاله فيه نوع من الغموض أو التناقض، لذا قال                       

أن كلامه هذا مجمل أو مشكل، وقال البعض أنهما قولان للشافعي، ومنه حصل الاخـتلاف               :لبعضا

فـي قواعـده    )1 (في فهم هذه القاعدة وترتب على هذا اختلاف في مسائل فرعية أشار إليها المقري             

هل تنزل منزلـة     اختلف الأصوليون في ترك الاستفصال في حكايات الأحوال مع الاحتمال،         :"فقال

لا؟ وبنى عليه خلاف المالكية في تكفير الواطيء ناسيا، وفيه نظر، فقيـل أن               وم في المقال أو   العم

الواطيء ناسيا عليه القضاء فقط، وقيل عليه القضاء والكفارة؛ لأن رسول االله أوجبها على الرجـل                

 حاله  الذي جاءه مستفتيا عن حاله، ولم يثبت أن الرسول صلى االله عليه وسلم استفصل أو سأل عن                

 .)2("تلك هل كان ناسيا أو متعمدا، بل كان جوابه عاما لكل من واقع امرأته وهو صائم

الاحتمالات تارة تكون في    :"      إلا أن القرافي حل الإشكال الوارد في قولي الشافعي فقال موضحا          

 ـ                 ال كلام صاحب الشرع على السواء فتقدح، وتارة تكون في محل مدلول اللفظ فلا تقدح، فحيـث ق

، مـراده أنـه إذا اسـتوت        "إن حكاية الحال إذا تطرق إليها الاحتمال سـقط الاسـتدلال            :"الشافعي

أن حكاية الحال إذا نزل فيها الاستفصال تنزل منزلة         " الاحتمالات في كلام صاحب الشرع، ومراده     

 . )3("، إذا كانت الاحتمالات في محل المدلول دون الدليل"العموم في المقال

حكم فيها بحكم ولم يعلم على أي الوجهين وقعت، فكيف يقضـي              المقولة جاءت في واقعة    فهذه     

بأنها وقعت على كلا الوجهين والقضاء بذلك خطأ؛ لأنها إن احتملت الوجهين، فإننا على قطع بأنها                

 . لم تقع إلا على وجه واحد والحكم صادف ذلك الوجه

 وقعت للاستدلال فيها بقول الشارع وعمومـه،        ىالأول هو أن    ى     هذا وإن الفرق بين هذه والأول     

تكون حجـة، وكـلام      أما هذه فالاستدلال كان بالواقعة نفسها لا بكلام الشارع ، والواقعة نفسها لا            

الشارع حجة لا إجمال فيه، والواقعة فيها إجمال عند تطرق الاحتمال، ومن هنا حدث الاختلاف في                

 .ء واحدمسألة غسل الرجل مع زوجته من إنا

، وكان يستوضح ذلك     صلى االله عليه وسلم         ومهما يكن فإن الاستفصال كان من عمل رسول االله        

رضي االله  جاء في قصة ماعز      منها ما  عند ورود المشكلات، وهذا ظاهر في وقائع غير محصورة        

 .المروية في الصحيحين، ومنها أنه استفصل في شأن الرجل الذي أقر على نفسه بالقتلعنه 

ل ب،   جائز      فانظر كيف أن الاستفصال من أجل التوضيح للحال والواقعة، ومن أجل إحقاق الحق            

يدل ذلك على أن هذا الأمر المحتمل ينبغي إزالته، خاصة إذا كان في الأمور التي مـن شـأنها أن                    

 ـ           تؤدي إلى الحدود، وهذا الاستفصال ما      ال أنـه   هو إلا مبدأ من مبادő الاحتياط، بل إن هناك من ق

                                 
: الكي،مجتهد حافظ، فقيه ومفسر، من مصنفاتههو أبو عبد االله محمد بن محمد بن أحمد بن أبي بكر المقري التلمساني الم :المقري)  1

 .249، نيل الابتهاج، ص288الديباج، ص:نظرا. ه758م القواعد ، حاشية على مختصر ابن الحاجب في الفقه، توفي عا
 .562 ص2قواعد المقري، المقري، ج) 2

 .87ص1الفروق، القرافي، ج: ، انظر186شرح تنقيح الفصول، القرافي، ص) 3
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عام في كل شيء، ولعله هو الصواب، فإن رسول االله استوضح من الذي جامع زوجته فـي نهـار                   

 .                            رمضان، وقوله للذي باع الرطب أينقص الرطب إذا جف، وغيرها من الوقائع

 الزهري عـن       ومن أشهر ما مثل هؤلاء لهذه الحالة هو ما روي عن حالة غيلان الثقفي، روى    

أسلم غيلان الثقفي وتحته عشر نسوة في الجاهلية فأسلمن معه، فأمره النبي            :" سالم عن ابن عمر قال    

قال بعض الشافعية والحنابلةعن حالة غيلان أن هـذه         ،  "صلى االله عليه وسلم أن يختار منهن أربعا       

 لا: حنفية ذلـك فقـالوا    الحالة تقتضي العموم، وإن ترك الاستفصال ينزل منزلة العموم، وخالف ال          

وفيه نظر  :" ينزل منزلة العموم، بل يكون مجملا، ولذلك اختلفوا في فهم الحديث، أما الأسنوي فقال             

لاحتمال أنه عرف خصوصا، فأجاب      وهذا فيه نظر  :" ، وقال الشوكاني  )1("لاحتمال أنه عرف الحال   

يمتنع أنه عـرف     إنه لا :" ني فقالا ، وهذا ما ذكره الغزالي والجوي     )2("بناء على معرفته ولم يستفصل    

، أما القرافي فقال عن هذا الاحتمال بأن الأصل عدم العلـم فـي            )3("عرف ذلك فنزل جوابه على ما    

:" حالة غيلان، وإن هذا فيه تقرير لقاعدة كلية لجميع الخلق، ثم راح يشرح الفرق بين القولين فقـال                 

لاحتمال المساوي، إما أن يكون في دليل الحكـم أو          أنه ا " سقط بها الاستدلال  " إن معنى قول العلماء   

في محل الحكم، فإن كان في دليل حصل الإجمال في الدليل الذي سقط به الاستدلال، كقولـه فـي                   

، فهذا حكم رجل بعينه، يحتمل أن يكون خاصا به فيجوز أن            )تمسوه بطيب  ولا( الذي مات محرما    

 من المحرمين، وليس في اللفظ تعرض لغيره، بل         يمس غيره بالطيب، ويحتمل أن يعمه ويعم غيره       

يحتمل التعميم وعدمه على الإستواء، فيسقط به الاستدلال على تعميم الحكم في المحـرمين؛ لأنـه                

إجمال في الدليل، وتارة يكون الاحتمال المساوي في محل الحكم، والدليل لا إجمال عليه كمـا فـي         

ظاهر في الإذن في الأربع غير المعينـات،        " مسك أربعا   أ":قصة غيلان، فقوله صلى االله عليه وسلم      

والإجمال إنما هو في عقود النسوة اللواتي هن محل الحكم، فيصح الاستدلال على التعميم، فلـه أن                 

، هذا وإن الإمام الجويني رأى      )4("يختار ما شاء منهن، تقدمت العقود أو تأخرت، اجتمعت أو تفرقت          

                                                              .)5(بأنه لا فرق بين القولين

 : الأمثلة أيضامنو

                                 
 2الإحكام للآمدي ج. 51 ص2 ، تحقيق محمد حسن هيتو ، فواتح الرحموت لابن عبد الشكور ج188خول، الغزالي، صنظر المنا)  1

 . 200ص
 .76إرشاد الفحول، الشوكاني، ص)  2
 .  346ص1البرهان الجويني، ج: انظر)  3
  .186 ، تنقيح الفصول القرافي ص92– 87 ص7نظر الفروق، القرافي جا)  4
  .346 ص1جويني جالبرهان ال)  5
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     :قـال رضي االله عنـه     فعن عثمان بن أبي العاص      :  ما جاء في مسألة أخذ الأجرة على الأذان        ـ1

، )1()آخر ما عهد إلى رسول االله صلى االله عليه وسلم أن اتخذ مؤذنا لا يأخذ علـى أذانـه أجـرا                    ( 

لا بـأس   : الحديث في ظاهره يمنع أخذ الأجرة على الأذان، وهذا ما ذهب إليه الحنفية، وقال مالك              ف

والصحيح جواز أخذ الأجرة علـى الأذان والصـلاة         :" )2( وقال ابن العربي   ،جرة على ذلك  بأخذ الأ 

يه أن  والقضاء، وجميع الأعمال الدينية، وهؤلاء نظروا إلى قول ابن محذورة رضي االله عنه الذي ف              

رسول االله صلى االله عليه وسلم ألقى عليه الأذان ثم أعطاه صرة فيها شيء مـن فضـة، غيـر أن                     

 :المانعين اعترضوا على ذلك من وجهين

رضـي االله   متأخر، وحديث أبي محذورة      هن بن العاص رضي االله ع     وأن حديث عمر   :أحدهما     

 .لأصوليينمتقدم، والمتأخر ينسخ المتقدم كما هو معلوم عند اعنه 

ا كانت واقعـة حـال،      ـول االله لأبي محذورة رضي االله عنه إنم       ـاه رس ـأعط أن ما :والثاني     

ا ـالين فيه ـرب الاحتم ـوأق:" انيـال الشوك ـال، ق ـا االاحتم ـرق إليه ـوال يتط ـع الأح ـووقائ

وبهم، ـلره من المؤلفة ق   ـى غي ـا أعط ـلام، كم ـن باب التأليف لحداثة عهده بالإس     ـون م ـأن تك 

 ــا يبقى من الإج   ـمالاستدلال ل مال سلبها   ـتحها الا ـرق إلي ـائع الأحوال إذا تط   ـووق .             )3("الـم

أن :(  رضي االله عنه   و قتادة فقد روى أب  : ومثاله كذلك ما جاء في مسألة حمل المصلي للمحدث        ـ  2

رسول االله صلى االله عليه وسلم كان يصلي وهو حامل أمامه بنت زينب فإذا ركع وضعها وإذا قـام                   

، فهذا الحديث يدل على أن مثل هذا الفعل أو التصرف معفوعنه، ويجوز عمله في الصلاة                )4()حملها

:" أنه قال )5(ها، ولذلك نقل عن القرطبيسواء فريضة أو نافلة؛ لأنه لم يبين نوع الصلاة التي كان في

تأويل هذا الحديث، والذي أحوجهم أنه عمل كثير، فروي عن مالك أنه فـي               وقد اختلف العلماء في   

النافلة، واستبعده المازري لأن إمامته بالناس في صلاة النافلة غير منقولـة ولا معهـودة، وكثـر                 

وادعى آخرون غير ذلك بحجة أن النسخ لا يثبت         هذه المسألة حتى ادعى قوم النسخ،        الاختلاف في 

 اختصاصاته صـلى االله عليـه       ولا أثر للاحتمال فيه، وقال آخرون أن ذلك من         إلا بما هو قطعي،   

 ."وسلم 

                                 
ما جاء في كراهية أخذ : الصلاة، باب:كتاب الترمذي،و447اخذ الأجرة على التأذين، حديث رقم: الصلاة، باب: أبو داود كتابأخرجه )  1

، ذان والسنة فيهالأ: كتاب وابن ماجه،627كيف الأذان، حديث رقم: الأذان، باب: والنسائي كتاب،1903الأجرة على الأذان ، حديث رقم

 .والحاكم وصححه.15679، وأحمد في مسنده، حديث رقم 700الترجيع في الأذان، حديث رقم :باب
 ه، ختام علماء 468 أبو بكر محمد بن عبد االله بن محمد بن عبد االله ، المعروف بابن العربي الإشبيلي المالكي، ولد عامهو: ابن العربي)  2

ن الفتح 229الديباج، ص:نظرا.  ه543القبس، أحكام القرآن، عارضة الأحوذي، توفي عام: الندلس، فقيه مجتهد حافظ ومفسر،من تصانيفه

 .239ص8، معجم المؤلفين، ج288ص2المبين، ج
 .تحفة الحوذي شرح جامع الترمذي، شرح سنن ابن ماحه، السندي: انظر .59 ص2نيل الأوطار،ج)  3
جواز حمل الصبيان، : المساجد، باب: ، ومسلم كتاب486لى عنقه، حديث رقمإذا حمل الجارية ع: الصلاة، باب: أخرجه البخاري كتاب)  4

 .782الصلاة، باب، العمل في الصلاة، حديث رقم: ، وأبو داود كتاب846حديث رقم 
حكام القرآن، الجامع ل:  أبو عبد االله محمد بن أحمد بن أبي بكر القرطبي المالكي، الإمام الجليل، فقيه ومفسر، من مصنفاتههو: القرطبي)  5

 .383ص1،كشف الظنون، ج2335ص5، شذرات الذهب،ج317الديباج،ص:انظر. ه671التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة،توفي عام
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:" والذي يرجح من كثرة الدعاوى والأقوال هو ما ذهب إليه النووي في شرح مسلم لمـا قـال                      

أو تفرقت، ودلائل الشرع متظاهرة على ذلك، وإنمـا فعـل           والأعمال في الصلاة لا تبطلها إذا قلت        

 .)1("النبي صلى االله عليه وسلم ذلك لبيان الجواز

يحتمل أن يكون ذلك وقع في حال التنظيـف         :"  في تعليقه على الحديث    )2(بن دقيق العيد  اوقال       

 يكـون ترجيحـا     ، وهذا الذي ذهب إليه يمكـن أن       "وهو حكاية فعل، وحكايات الأفعال لا عموم لها       

 . للقائلين بالجواز، لكن ليس على إطلاقه وعمومه

وأخيرا يمكن القول بأن وقائع الأحوال وقضايا الأعيان تنزل منزلة العموم في المقال، ويطرقها                   

يمكن القطع بمرادها، ولاحتمال أن يكون       الاحتمال، ذلك لأن الأصل هو عدم العلم بالحالات، كما لا         

 ـ ـك تبقـه، لذلـر واستفصل عنـذي ظه المراد غير ال    ــى الصـورة الن  ــادرة غي ة ـر المعلن

ي الأصل، ويحتمل أن تكون غير ذلك، ومن هنا وقع الاختلاف في مسائل             ـون ه ـة أن تك  ـمحتمل

 .، وانقضاء العدة يضمن هذا النوع، كالخلع والطلاق في زمن الح

 

 

 

 

 

 

                                 
  .34 ص5شرح مسلم ، النووي ج)  1
عمدة الأحكام، : من مصنفاته هو محمد بن علي بن وهب  تقي الدين أبو الفتح، الفقيه المجتهد المالكي ثم الشافعي، هو: ابن دقيق العيد)  2

 .283ص6، الأعلام، ج5ص6شذرات الذهب، ج:انظر.  ه702الإلمام في الحديث، شرح مختصر ابن الحاجب، توفي عام
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Śالśال ¾ŮŽال 
¾ƆتšƆال ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶط الŕواŰا¾ وƆتšƙا Ŵżد žطر 

 طرž دŴż اšƙتƆا¾ :الŚšŕƆ اƕو¾
 دلƒـ¾طرž دŴż اšƙتƆا¾ Ŧ ƇƆاŘ ال:الƆطƄب اƕو¾                 

                 Ƒƈاśب الƄطƆال:ال ŜارŤ ƇƆ ¾اƆتšƙا Ŵżد žطر¾ƒدل   

Ƒƈاśال ŚšŕƆال:šƆال ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶط الŕواŰ¾Ɔت 
 Űواŕط ŪŊاŗƒŪ:الƆطƄب اƕو¾                 

                 Ƒƈاśب الƄطƆال:ŗƒرعż طŕواŰ 
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 طرž دŴż اšƙتƆا¾:الŚšŕƆ اƕو¾
 أن من أسباب الاختلاف بين الأئمة في مسائل عدة، إنما هو راجـع              من خلال البحث  ما تبين    بعد     

كان الاحتمال قد طرأ عليها بوجه من الوجوه، والدليل المحتمـل لا    إلى ما اعتمد عليه البعض من أدلة        

 .يمكن الاستدلال به إذا كان الاحتمال قويا ويورث الشبهة

ولأن الشيء الصالح المرغوب فيه إذا حف به ما يكدره ويورثه الشبهة لا ينبغى أن يكون ذلـك                       

 ليس كل دليل    إذرő عنه بالطرق الاجتهادية،     بل ينبغي إزالة ذلك العارض أو الطا       صارفا عنه بالكلية،  

أن الاحتمال الوارد علـى      أو تطرق إليه الاحتمال يترك ويسقط الاستدلال به كما وضح ذلك القرافي،          

  .الدليل إنما هو بعيد لا يمكن الاستناد عليه، وهذا غير معتبر عند الكثيرين

 علـى الـدليل سـقط       تطـرأ إذا  ها من التي     النظر إليها وعد   ي     فعلا توجد احتمالات لكن لا ينبغ     

الاستدلال به لا لشيء إلا لأنها بعيدة غير معتبرة، بل إن الاعتبار هذا يكون راجعا في أصـله إلـى                    

أنظار المجتهدين في التعويل على تلك النصوص ودرجة ورود الاحتمال عليها، ذلك لأنهم يختلفون في               

رة علمية فإنه لا يبنى عليها حكما، بمعنى أن الاحتمـال           مصداقية هذه الاحتمالات، فمن نظر إليها نظ      

 لأنهـا   ؛الوارد على النص غير مؤثر فيه، هذا إذا كان قد طرأ على أخبار الآحاد والـدلالات الظنيـة                 

؛ يرفع عنه قطيعته  و يؤثر في الدليل     يمكن أن   محتملة باعتبار ظنيتها، وهناك من يرى أن كل احتمال        

 .لعمل لا العلم لأن الدليل الظني يوجب ا

 سـواء كـان قريبـا أو بعيـدا،          الطارىءوعلى هذا الأساس وجب البحث عن ما يدفع الاحتمال               

وبالأخص الاحتمال القريب؛ لأنه فعلا يؤثر في الدليل وبدرجة أقوى من الاحتمال البعيد الذي يكـون                

المتكلمون على أن تحف بالكلام     وبذلك لم يستغن    :"  قال ابن عاشور   هإلي نظرتأثيره ضعيفا نوعا ما لا ي     

ملامح من سياق الكلام، ومقام الخطاب، لتتظافر تلك الأشياء الحافة بالكلام على إزالة احتمالات كانت               

   .)1("تعرض للسامع في مراد المتكلم من كلامه

  إن منهج الفهم لأحكام الشريعة يقوم على معنى الاستكشاف لتلك الأحكام، حيـث أن كـل فعـل                     

  .)2("كل ما نزل بمسلم ففيه حكم لازم:" ساني يتعلق به من االله حكم كما قرره الشافعي في قولهإن

ويستلزم هذا العمل الاستكشافي أن يكون الفهم مقيـدا         :" النجارعبد المجيد        ومن هذا الأساس قال     

 مـن المقاصـد     بضوابط نصية من قانون اللسان العربي وقواعده في الدلالة على المعاني، وبضوابط           

ف المراد الإلهي كمناسـبات     شالعامة للتشريعة، والقواعد الكلية لها، وبهاديات القرائن المساعدة على ك         

                                                 
 .27 مقاصد الشريعة، ابن عاشور، ص)1
  .155مصادر التشريع الإسلامي فيما لا نص فيه، عبد الوهاب خلاف، ص )2
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النزول وحقائق العلم الكوني وسنن الاجتماع الإنساني، ففي حدود هذه الضوابط والقـرائن يتصـرف               

  .)1(العقل لفهم الأحكام اكتشافا لا إنتاجا

 أو بالأحرى يزيـل تـأثيره،       ،والنظر لما يمكن أن يطرح الاحتمال ويقطع وجوده       التتبع   هذا ومع      

فإني وجدت جملة من هذه الطرق ثم بعد التدقيق فيها وجدتها قد تكون من ذات الدليل وقد تكون خارج                   

 .إطار الدليل لكن غير بعيد عن ذلك

žهي السبل والوسائل المؤدية إلى أمر ما     والطر . 

 الإزالة بقوة، دفعه دفعا ودفاعا ودافعه ودفعه بالتشديد، وتدافع وتـدافعوا الشـيء،              فهو: Ŵżالد     أما  

 . )2(دفعه كل واحد منهم عن صاحبه

هو تلك الوسائل التي بإمكانها إزالة ما تردد من المعاني في           :      ومنه فالمقصود بطرق دفع الاحتمال    

 . فهم الدليل للاحتمال الطاريء عليه

ƕب اƄطƆو¾ال : ¾ƒالدل ŘاŦ ƇƆ ¾اƆتšƙا Ŵżد žطر 
سبب من الأسباب، مما يجعلها مثار اخـتلاف عنـد          ب     كثيرة هي النصوص التي يطرقها الاحتمال       

، ومن ثم إبقاء الـنص      إزالته الاحتمال و  دفعالاستدلال بها على الفروع، لكن لو دقق النظر فيها لأمكن           

 : ما يلي دفع الاحتمالالطرق التي تسليما من أي عارض، ومن جملة 

 ŗالتŮرŕ Šƒالرواƒ: الŽرų اƕو¾ 

   ذكرت فيما مضى أن الاحتمال يطرأ على الدليل إذا كان فيه غموض من جهة دلالته، بحيث أنـه                    

، ومنها أنـه  فهذه الوجوه تكون هي الداعية إلى الاختلا  يوجد الدليل لكن معناه يحتمل وجوها متعددة،      

ن فيه احتمالا في جهة الثبوت، كأن يكون مرسلا أو مرفوعا أو موقوفا ومـع                لكن يكو  دليلقد يوجد ال  

 ،أمرنا بكـذا :" هذا لا يفهم من دلالته المعنى المراد بذاته، مثل ما جاء في أحاديث قول بعض الصحابة          

 حتى وإن كان ضعيفا لا يسـقط الاسـتدلال          ، فهذه الصيź يطرقها الاحتمال بوجه ما       "ونهينا عن كذا  

 .لبالدلي

   لكن إذا وجد التصريح من طرف الصحابي بأن مقصود الدليل هو كذا أو كذا، وأن مـن أمـر أو                      

وكذلك إذا  :"  ارتفع الاحتمال وبطل تأثيره، قال أبو الحسين البصري        ،نهى هو النبي صلى االله عليه وسلم      

نه يلزم المصـير إليـه،   علم أنه صار إلى ذلك التأويل لنص بين لا مساغ للاجتهاد في خلافه وتأويله فإ  

يمكن ترك ذلك الـدليل إذا       ولا،  )3("كما لو صرح بالرواية عن النبي صلى االله عليه وسلم لذلك التأويل             

                                                 
  .114ص4قضايا المستقبل الإسلامي، بحوث الندوة الفكرية بالجزائر، ج) 1
  .395ص2سان العرب، جل) 2
 . 670 ص2 المعتمد، أبو الحسين البصري، ج)3
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 الـدليل المتصـل   ا ثم لأن علماء الأصول جعلو     ،تبين المراد منه ذلك لأن التصريح من أدوات الترجيح        

يدل علـى ذلـك      أو السماع أو الإخبار أو ما      التحديث   يغةبصما رواه    الذي يذكر فيه الراوي    الصريح

 كأن يكون غير    ما لم يصرح به،   الاحتمال   لهذا الاعتبار يطرق  و ،هيراجحا على غيره ممن لم يصرح ف      

فيه ذكر السماع بألفاظ      الذي ورد  حي على التصر  ،وا التصريح الذي أثبت السماع مثلا     حوقد رج  متصل،

 .لأن الأول متيقن والثاني محتمل ؛ محتملة

  وفي المقابـل   كما أنه يمكن أن يستدل فريق بدليل صريح منسوب إلى النبي صلى االله عليه وسلم،                   

لأنـه  ؛   فيكون هذا محتملا    يستدل الأخر بدليل منسوب إلى النبي صلى االله عليه وسلم استدلالا واجتهادا           

 إلا نـادرا    رقه الاحتمال فيكون الأول نصا والنص لا يط      يفهم منه معنى آخر غير الذي صيź لأجله،        قد

، )1("لأن النص غيـر محتمـل     :"  بالمفهوم الثاني للنص الذي يعتبر دلالته قطعية       قال الغزالي  ،لا مطلقا 

 فيه  : النص عن صحابي واحد من طريقين أحدهما       ءويكون التصريح قاطعا للاحتمال في حالة ما إذا جا        

كما أن   الاحتمال الوارد في الدليل الأخر،    ت التصريح تقطع    ا فإن رواي  ،تصريح فيه  تصريح والآخر لا  

فإن هذا الاحتمال يرفع بتصريح صاحب الواقعة         فيها نصان،  وردالاحتمال يكون في حكم واقعة معينة       

 . الواقعة المتعينة ي وسبب ورود الحديث فه لأنه الأعرف بحال؛ذاته

 وقوع الاختلاف في فهمـه علـى       للمعنى المراد من النص نتيجة    هذا وإن التصريح يكون إما بيانا            

 سعيد الخدري رضـي االله      و أب ىل في مسألة وجوب الغسل بالتقاء الختانين، فقد رو        اح ال وكما ه ظاهره  

 الغسل إلا   ب وهو بهذا المفهوم لا يوج     ،)2( )إنما الماء من الماء   ( :أن النبي صلى االله عليه وسلم قال       عنه

إذا  (: رضي االله عنها أن النبي صلى االله عليه وسلم قال          حديث عائشة في رواية من    جاء  ، لكن   لبالإنزا

 وهو بهذا الاعتبار يوجب الغسل بالتقـاء        ،)3() بين شعبها الأربع ثم مس الختان فقد وجب الغسل           جلس

الختانين، وقد جاء هذا نتيجة اختلاف وقع بين المهاجرين والأنصار كما حكى ذلك أبو موسى الأشعري                

من الماء أو الدفق، وقال المهاجرون يجـب         الأنصار قالوا لا يجب الغسل إلا     رضي االله عنه، حيث أن      

إلى أم المـؤمنين عائشـة      الأشعري رضي االله عنه      فذهب أبو موسى     ،إذا خالط أو عند التقاء الختانين     

وذكرت له الحديث، وهذا يـدل      ..) ير سقطت   خبعلى ال  :(سائلا إياها عن ذلك فقالت له     رضي االله عنها    

فكان مـا روتـه رافعـا         بذلك وأفقه،  ىد حصل و بتصريح من أم المؤمنين؛ لأنها أدر        قالبيان  على أن   

 .عن طريق البيانفي فهم مراد النص الأول للاحتمال 

 

                                                 
  .396 ص1 ج، الغزالي، المستصفى)1
 .518إنما الماء من الماء، حديث رقم: الحيض، باب: أخرجه مسلم كتاب) 2
  .525لماء من الماء، حديث رقمنسخ ا: الحيض، باب: ، ومسلم كتاب282إذا التقى الختانان، حديث رقم: الغسل، باب:  أخرجه البخاري كتاب)3
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 :ما يلييرفع الاحتمال عن طريق التصريح   ماومن     

ƙوŊ: ųاƆŪال Řوŕśŕ ŠƒرŮالت 

ة طرق مختلفة، وقـد تكـون متعارضـة فـي           ومعناه أن يرد الدليل المحتمل من طريقين أو عد             

، أو عنـد الاسـتدلال علـى         منها الظاهر، أو مضطربة، ولا يوجد ما يرجح فيما بينها عند أخذ الحكم           

تلـك  الواقعة، فيكون هذا سببا في الاختلاف؛ لأن كل واحد يعمل بما توفر لديه من دليل يـدل علـى                    

 .المسألة

رى فيها تصريح بالسماع، من أحد الرواة، فإن هذه الرواية          لكن إذا ورد من طريق آخر رواية أخ            

تكون قاطعة للاحتمال من جهة الثبوت، ومن ثم يمكن العمل بها دفعا للاختلاف الذي كان بسب تلـك                  

 .الروايات المحتملة

لكن إذا ورد من طريق آخر رواية أخرى فيها تصريح بالسماع، من أحد الرواة، فإن هذه الرواية                      

 قاطعة للاحتمال من جهة الثبوت، ومن ثم يمكن العمل بها دفعا للاختلاف الذي كان بسب تلـك                  تكون

 :تهومن أمثل، الروايات المحتملة لانعدام التصريح فيها

فقد ورد في ذلك أحاديث عدة تبدوا متعارضـة فيمـا      جاء في مسألة تطهير جلود الميتة بالدباغ،       ماـ  

 لأن بعض تلك الأحاديث تجوز الانتفاع       ؛كل على الفقهاء العمل بها     مما أش  ،مضطربة في بعضها   بينها،

 :بعد الدباغ وهذه الأحاديث هي  وبعضها لا يجوز إلا،مطلقا

Ŋ   الإ  :( سمعت رسول االله صلى االله عليه وسلم يقول        :بن عباس رضي االله عنه قال     اعن  ـ źهاب إذا دب

بعد الـدباغ، وبهـذا قـال        فاع بجلود الميتة إلا   يجوز الانت   وهذا الحديث يدل على أنه لا      ،)1()فقد طهر 

بن عباس رضي االله عنه مصرح فيه بالسماع ـ سليم من الاضطراب ـ   االجمهور باعتبار أن حديث 

يكون حجة علـى     والمحتمل لا :" هصما ن رضي االله عنه    بن عكيم   اقال الشوكاني في شأن حديث       ولذا

فأجيب  وا أنه ناسخ لجميع الأحاديث؛ لأنه كان متأخرا،       وقال  بحديث عبد االله بن عكيم     استدلوا و ،الخصم

وإذا علم هـذا     فلا يقوى أن ينهض لنسخ الأحاديث الصحيحة في الباب،         بأن فيه احتمال الاضطراب،   

 .)2("ستدلاليقوم به الا لى ذلك مجرد احتمال، والاحتمال لاإكان من ذهب 

 ، لأن فيه التصـريح بالسـماع      ؛الله عنه  رضي ا  وعلى هذا الأساس رجح العمل بحديث بن عباس            

ولأن هذا وحده كاف لقطع الاحتمالات الواردة في هذه المسألة خاصـة وأن الأقـوال فيهـا تعـددت                   

 . واختلفت 

                                                 
، حديث غطهارة جلود الميتة بالدبا:الحيض، باب: ، ومسلم كتاب2069جلد الميتة قبل أن تدبź، حديث رقم: البيوع، باب: أخرجه البخاري كتاب)1

  .547رقم
 .575ص3، فتح الباري، ابن حجر، ج62 ص1 نيل الأوطار، الشوكاني، ج)2
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   الƐŦ عƆ ƊƒƄدار الدلƒ¾تŮرŮ Šƒاšب الواś :ŗŶſاƒƈا

يرين، فيحدث  هنا يكون التصريح من الراوي نفسه، بأن يروي الحديث بطريقين مختلفين أو متغا                 

الاحتمال من جهة الثبوت أو من جهة الدلالة، والذي يقطع الاحتمال هنا هو المعنـي بالواقعـة، فـإذا                   

 فإنه يقطع الاحتمال من جهة الثبوت، وإذا فسر اللفظ الذي كان             أو الإخبار  صرح بالسماع أو التحديث   

 سبب ورود الدليل الذي هو مثار       محل وقوع الاحتمال فيه، فإنه يكون أدرى من غيره بمراد اللفظ، أو           

 :ومثاله، الفقهاءالأئمة احتمال، وموضع اختلاف بين 

 على قولين نتيجة اختلاف الآثار المرويـة        هافقد اختلف العلماء في     في مسألة زواج المحرم،    ء ما جا  ـ

و أن النبي صلى االله عليـه وسلـم تزوج ميمـونة وه        ( : فقد روى ابن عباس رضي االله عنه       ،في ذلك 

أن الرسول صلى االله عليه وسـلم       ( :وجاء في المـقابل حديـث ميمـونة رضي االله عنها        ،)1()محرم  

 .)2()تزوجها وهو حلال

 فقال مالك والشافعي وأحمـد      ،اختلف العلماء بسبب ذلك في نكاح المحرم      :"وعلى هذا قال النووي        

 ـ  ،واعتمدوا أحاديث الباب    نكاح المحرم،  زم لا يجو  هوجمهور العلماء من الصحابة فمن بعد       و وقال أب

 حديث ميمونة بأجوبة أصحها أن النبي صـلى االله          ن وأجاب الجمهور ع   ،حنيفة والكوفيون يصح نكاحه   

 . )3( "أكثر الصحابةواه ر هكذا عليه وسلم إنما تزوجها حلالا،

لال جـاءت مـن     لكن رواية أنه تزوجها وهو ح       الآثار في هذا الحكم،    تاختلف:"بن عبد البر  اقال       

 ،لى الواحد أقرب إلى الوهم من الجماعـة       إ وحديث ابن عباس صحيح الإسناد لكن الوهم         ،طرق شتى 

وحديث عثمان صحيح في منـع نكـاح          فتطلب الحجة من غيرهما،    أن يتعارضا فأقل أحوال الخبرين    

واعـا مـن   وحديث ابن عباس واقعة عـين تحتمـل أن  " :وقال ابن حجر ،  )4(" عليه المحرم فهو المعتمد  

  .)5("الاحتمالات

 اهبخلاف مـا رو    هو وحده الذي روى أنه تزوجها محرمة،      رضي االله عنه    وعليه فإن ابن عباس          

صرحت بأنه تزوجها وهو    التي   وصاحبة القصة ميمونة رضي االله عنها        ل ب ،أبو رافع ويزيد بن الأصم    

ن أبو رافع رضـي االله عنـه راوي         ، كما أ  وهي أعرف بالقضية لتعلقها بها    أي قبل أن يحرم،     حلال،  

 النبي عليه الصلاة    هو السفير فيما بين   كان  الحديث يعضد رواية ميمونة؛ لأنه كان مباشرا للقصة، بل          

  .والسلام، وميمونة رضي االله عنها

                                                 
 .2528تحريم نكاح المحرم، حديث رقم: النكاح، باب: ، ومسلم كتاب1706تزوج المحرم، حديث رقم: بابالحج، :أخرجه البخاري كتاب)1
 .2529تحريم نكاح المحرم، حديث رقم: النكاح، باب:  أخرجه مسلم كتاب)2
 .198ص9 شرح صحيح مسلم، النووي، ج)3
 .200ص9فتح الباري، ابن حجر، ج)4
 .201ص9، ج المصدر نفسه)5
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أما حديث ابن عباس فإنه وإن كان صحيحا، فإنه يحمل على المجاز، ويؤول قوله كان محرمـا،                      

 .)1(في الحرم، أو في الشهر الحرام، وهذا شائع في اللغة والعرفبمعنى أنه كان 

كما أنه يمكن حمل حديث ابن عباس رضي االله عنه على أن ذلك مخصوص بالنبي عليه الصلاة                      

 .والسلام، فيكون فعله مخصصا له من عموم التحريم

حتمال الوارد في الروايات     بأنه إذا صرح صاحب القصة بالرواية فإن ذلك يقطع الا          يتضحوهكذا       

خبر صاحب القصة أو    وعلى هذا قدم الأصوليون في باب الترجيح          صحيحة، ت حتى وإن كان   ،الأخرى

 .المباشر لها على غيره؛ لأنه الأعرف بشأنه، والأدرى بحاله من غيره، وأكثر اهتماما بأمره

 الƀو¾ الŮرŠƒ الŪƈƆوب إلƏ الƏƄŮ Ƒŕƈ اĸ عƊƒƄ وś : ƅƄŪالśا

لكـن    الفقهاء في مسائل معينة نتيجة أخذ كل واحد بالنص الذي بلغه واعتقـد صـحته،               فقد يختل      

 ،د فيهـا النصـوص    تعـد كما أن المسألة الواحدة ت     النصوص ليست كلها على  درجة واحدة من القوة،        

 ـب لأن هذا أولى     ؛بد من النظر فيها إلى الدليل الصريح الثابت         لا ، لذا وتختلف درجة قوتها   ل مـن   العم

ومن هنا قدم علماء الأصول في باب الترجيحـات مـا كـان قـولا               ، كما أنه بعيد عن الاحتمال     ،غيره

لأن القـول الصـريح     و ،، سواء كان استدلالا، أو اجتهـادا       لعدم احتماله معنى آخر    صريحا على غيره  

ى أنه مـن    المنسوب للنبي صلى االله عليه وسلم لا خلاف في كونه حجة، والثاني ليس فيه تنصيص عل               

رسول االله عليه الصلاة والسلام، فيحتمل أن من كان يرى هذا ولم يسمع من النبي خلافه، كما يحتمـل                   

ويرجح ما كان منسوبا إلى النبي صلى االله عليه وسلم نصـا            :" أن يكون ذلك اجتهادا منه، يقول الغزالي      

ينكره، فما نسـب إليـه    محله ولموقولا، والآخر نسب إليه اجتهادا بأن يروي أنه كان في زمانه أو في           

قولا ونصا أقوى؛ لأن النص غير محتمل وما في زمانه ربما لم يبلغه، وما في مجلسـه ربمـا غفـل                     

 :ما يليذلك من الأمثلة على و، )2("عنه

  :مسألة بيع أمهات الأولادـ 

لى عدم جـواز    إ  على قولين تبعا لما ورد من أحاديث في ذلك، فذهب الجمهور            الفقهاء اختلف فيها      

أن النبي صلى االله عليه وسلم نهى عـن بيـع   : رضي االله عنه  بن عمر ابيع أمهات الأولاد عملا بحديث      

إذا مات فهـي    ـه ف ـدها حيات ـ ويستمتع بها سي   ،يورثن  ولا ،نبهوي  ولا ،يبعن لا( :أمهات الأولاد وقال  

من الرسول صلى االله عليـه       فهذا الحديث المروي عن ابن عمر رضي االله عنه نص صريح             ،)3()حرة  

 .وسلم في عدم جواز البيع مطلقا
                                                 

 .304ص7، المجموع، النووي، ج163ص5بن قدامة، جالمغني  ا)1
 .396ص2المستصفى، الغزالي، ج) 2
. 134ص4المكاتب، ج:والدار قطني في سننه كتاب ،1268عتق أمهات الأولاد، حديث رقم:العتق والولاء، باب: الموطأ كتابمالك في أخرجه )3

 .  348ص10والبيهقي في السنن الكبرى، ج
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عملوا بحديث أبي سعيد الخدري  رضي االله عنه         و ،وذهب الظاهرية إلى جواز بيع أمهات الأولاد           

 وهذا فيه دلالة على أنهم كانوا يبيعون أمهـات  ،)1( )كنا نبيع أمهات الأولاد على عهد رسول االله     ( :قال

 مـن   اجتهـاد  مجـرد    نكما قد يكو   دون علمه،   من ن صلى االله عليه وسلم وقد يكو      الأولاد على عهده  

 .وقد ذكر فيما سلف أن هذا النوع من الروايات يطر قه الاحتمال بوجه ما الصحابة واستدلالا منهم،

ليس في شـيء مـن       :")2(قيهم على ذلك، قال البيه     ل رارقالإ على الجواز أو     فيهكما أنه لم ينص          

 سعيد رضي االله عنه قـد       ا أب نوأيضا فإ  أن النبي صلى االله عليه وسلم علم بذلك فأقرهم عليه،         الطرق  

 . )3("أن النهي ورد بعد هذا القول من أبي سعيد يكون خفي عليه النهي، أو

لا يعتبـر   ويترك العمل به؛ لأنـه       ، منه  العمل المقصود  يالعمل بمحتمل لا يؤد    يجوز وعليه فلا      

 . خاصة إذا كان التصريح من النبي صلى االله عليه وسلم،لة في المسأانص

   ƄŕوƊŹ الŭƈ وŕśوŘ :راŶŕا

إن عدم بلوغ النص يعد من أسباب الاختلاف والاحتمال في فـروع الشـريعة وجزئياتهـا؛ لأن                      

لم تكن لأحد، بل إن الصحابة كانوا على درجات متفاوتـة مـن             صلى االله عليه وسلم      هالإحاطة بحديث 

وأما إحاطة واحد بجميع حديث رسول االله صلى االله عليه وسـلم، فهـذا لا               :"  قال ابن تيمية   ،طلاعالإ

 .)4("يمكن ادعاؤه قط

 معينا فهو مخطـŒ     او إمام  أ  أن كل حديث صحيح قد بلź كل واحد من الأئمة،          دفمن اعتق :"  قال ثم     

 . )5(" ا والحال هذه بعيدةؤهفافخ  قائل أن الأحاديث قد دونت وجمعت،ن ولا يقول،خطأ فاحشا

فكثيرة هي الأحاديث التي لا يرويها من الصحابة إلا صحابي واحد أو اثنان، وهذا من شأنه                  إذن     

 يؤدي بالمجتهدين إلى الاستدلال على تلك المواضيع بطـرق اجتهاديـة،         أن يخفى على أهل الفقه، مما       

 لكن ومع ذلك تسري تلك الأحكام على تلك         ،وهذه الطرق قد يلحقها الخطأ مما تكون دون شك محتملة         

 .القاطعوز العمل بالظن الغالب في غياب النص جلأنه ي؛ المواضيع

                                                 
أمهات الأولاد، حديث : الأحكام، باب: ،وابن ماجه كتاب3444في عتق أمهات الأولاد، حديث رقم:  العتق، باب: أخرجه أبو داود كتاب)1

 4، كتاب بيع أمهات الأولاد، جي، والدار قطن19 ص2، والحاكم في مستدركه، كتاب البيوع ج10738، وأحمد في المسند،حديث رقم2508رقم

 .136ص
ه، فقيه وأصولي حافظ ثقة، أول من جمع نصوص 384لحسين بن علي النيسابوري البيهقي الشافعي، ولد عام هو أبو بكر أحمد بن ا: البيهقي )2

، 304ص3، الشذرات، ج8ص4طبقات الشافعية،ج: نظرا. 458السنن الكبرى، شعب الإيمان، دلائل النبوة، توفي عام: الشافعي،من مؤلفاته

 .163 ص18السير، ج
  .289ص  3 نصب الراية، الزيلعي ج) 3
 .4 رفع الملام عن الأئمة الأعلام، ابن تيمية، ص)4
  .11 رفع الملام عن الأئمة الأعلام، بن تيمية ص) 5
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 والعمل بمحتـواه لأنـه      ،بد من الرجوع إليه    ومع ظهوره لا    النص، رثم بعد فترة معينة قد يظه          

من أسباب الاختلاف   سببا  وعلى هذا الأساس وجد العذر لƘئمة الأعلام وكان هذا في حد ذاته              الأصل،

هم نالتابعين لم يزل شأنهم أ    وفالعلماء من الصحابة    :" فيما بينهم كما ذكر ذلك الإمام الدهلوي الذي يقول        

ثم إذا ظهر الحديث بعـده       فإن لم يجدوا تمسكوا بنوع آخر من الاستدلال،        يطلبون الحديث في المسألة،   

 . )1("رجعوا عن اجتهادهم إلى الحديث 

؛ لأن النص هو المرجع الأساسي للمجتهدين، وعليه مـدار           الصحابة في مسائل عدة    عكذا رج وه     

الاستنباط وهو عمدة الاستدلال، فإذا صح ثبوته وصرحت دلالته على معناه، وسـلم مـن المعـارض               

والاحتمال، كان عليه الاعتماد في الحكم،وبطل الاجتهاد في وجوده لأنه لا اجتهاد مع النص، والناظر               

رضـي  إلى الصحابة ومن بعدهم الأئمة الأعلام يجد أن هذا أمرا طبيعيا بالنسبة إليهم، فهذا ابن عمر                 

يرجع في  رضي االله عنه    في مسألة الختان، وهذا عمر      رضي االله عنها    يرجع إلى قول عائشة     االله عنه   

 سـتئذان لاحـديث ا  جاء في    ماو الجدة،   ثجاء في توري   منها ما فتواه العمرية بعد اتضاح الدليل له، و      

 . الذي رواه أبو موسى الأشعري رضي االله عنه

جتهاداتهم وآرائهم ما يخالف نصا صريحا لأن       اا من   ووهذا هو حال الأئمة من بعدهم، الذين وجد            

، وروي  )2("إذا صح الحديث فهو مـذهبي     :"  أثر عن الإمام أبي حنيفة قوله      يلذاو النصوص لم تبلغهم،  

ما من أحد إلا وتذهب عليه سنة لرسول االله صلى االله عليه وسـلم وتعـزب                :" اعن الشافعي قوله أيض   

عنه، فمهما قلت من قول أو أصلت من أصل فيه عن رسول االله صلى االله عليه وسلم خلاف ما قلـت                     

  .)3("فالقول ما قال رسول االله صلى االله عليه وسلم وهو قولي

:  عن تخليل أصابع الرجلين في الوضوء ؟ فقـال         سمعت مالكا سئل  :  أنه قال  )4(     وروى ابن وهب  

ومـا هـي؟    : عندنا في ذلك سنة، فقال    : فتركته حتى خف الناس، فقلت له     : ليس على ذلك الناس، قال    

حدثنا الليث بن سعد وابن لهيعة وعمرو بن الحارث عن يزيد بن عمرو المعافري عن أبي عبـد                  : قلت

رايت رسول االله صلى االله عليـه وسـلم يـدلك           : قالالرحمن الحبلي عن المستورد بن شداد القرشي        

إن هذا الحديث حسن وما سمعت به قط إلا الساعة، ثم سـمعته             : بخنصره ما بين أصابع رجليه، فقال     

 .)5("بعد ذلك يسأل فيأمر بتخليل الأصابع
                                                 

  .  42 الإنصاف في بيان أسباب الاختلاف، الدهلوي ص)1
  .46صفة صلاة النبي، الألباني، ص) 2
  .47المرجع نفسه، ص) 3
ه،صحب مالكا دهرا من الزمان، وأخذ عنه كثيرا، من المحدثين 124ي المصري، ولد عام هو عبد االله بن وهب بن مسلم القرش: ابن وهب) 4

سماعه على مالك ثلاثون كتابا، كتاب الأهوال، وتفسير : المكثرين، كان عالما صالحا مرابطا زاهدا، كثير الخشية الله تعالى، له تآليف كثيرة منها

  .58، شجرة النور الزكيةص413، الديباج ص421ص2تيب المدارك، جتر: انظر. ه197الموطأ، وكتاب المغازي، توفي عام
  .47صفة صلاة النبي، الألباني، ص) 5
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فـه  فالواجب على كل من بلغه أمر الرسول صلى االله عليه وسلم وعر           :" )1(     قال ابن رجب الحنبلي   

أن يبينه لƘمة، وينصح لهم ويأمرهم باتباع أمره وإن خالف ذلك رأي عظيم من الأمة، فإن أمر رسول                  

االله صلى االله عليه وسلم أحق أن يقتدى به من رأى أن معظم قد خالف أمره في بعض الأشياء خطـأ،                     

لابغضا لـه،   ومن هنا رد الصحابة ومن بعدهم على كل مخالف سنة صحيحة، وربما أغلظوا في الرد                

بل هو محبوب عندهم معظم في نفوسهم، لكن رسول االله محبب إليهم، وأمره فوق كل مخلـوق، فـإذا            

تعارض أمر رسول االله وأمر غيره فأمر الرسول أولى أن يقدم ويتبع، ولا يمنع من ذلك تعظـيم مـن                    

مره إذا ظهـر أمـر   خالف أمره وإن كان مغفورا له، بل ذلك المخالف المغفور له لا يكره أن يخالف أ     

 .              )2("الرسول صلى االله عليه وسلم بخلافه

 واختلافهم فـي ذلـك      لزومهجاء في مسألة الوقف و     ولهذا وجد في الفقه كثير من المسائل منها ما             

 وأما الحبس فاختلف أهل العلم في جـوازه،       :")3( قال ابن رشد   ،بسبب عدم بلوغ النص للبعض من الأئمة      

 . )4("لى إجازة الحبسإلك رحمه االله وجميع أصحابه وأكثر أهل العلم فذهب ما

يوسف  لكن لما ثبت النص أو النقل في المسألة تراجع أبو        وقد ذهب الحنفية إلى عدم لزوم الوقف،           

 ـ              عن القول بمذهب إمامه،    س خاصة بعد المناظرة التي جرت بينه وبين إمام أهل المدينة مالك بـن أن

واستدل بنقل أهل المدينة خلفا عن سلف لأوقـاف الرسـول            فيها مالك الوقوف والأحباس،   والتي أجاز   

 .)5("صلى االله عليه وسلم و صحابته

 ،لو بلź أبا حنيفة هذا الحديث لقـال بـه         :"  وقال )6( تراجع أبو يوسف   لبلوغ النص وثبوته        ونتيجة  

م الاستدلال بها   يقستدينة، وهي أخبار ي   بل أيدت أخبار صحاح عمل أهل الم      ،  )7("ورجع عن بيع الوقف   

 . الصحابة فيها لعدم بلوغ النص إليهمفل عدة اختلئ وهناك مسا،على المسألة

                                                 
القواعد : هو عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي البغدادي الدمشقي، الفقيه الزاهد الأصولي المحدث، له مصنفات عدة منها: ابن رجب) 1

  .5ملحق تذكرة الحفاظ، ج: انظر. ه795لباري، جامع العلوم والحكم، توفي عام الفقهية، ذيل طبقات الحنابلة، شرح فتح ا
  .42ص1صحيح فقه السنة، كمال ابن السيد سالم، ج) 2
ه،الإمام العالم المحقق، المشهور بصحة 455 هو أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن رشد الجد القرطبي المالكي، ولد عام:ابن رشد الجد )3

الديباج، :نظرا.ه520البيان والتحصيل،المقدمات الممهدات توفي عام :ودة التأليف، البصير بالفروع والأصول والفرائض، من مؤلفاتهالنظر وج

 .129،شجرة النور الزكية، ص249ص
 .د أعراب ، تحقيق سعيد أحم414  ص2المقدمات الممهدات، ابن رشد الجد ج) 4
  .418 ص2لمصدر السابق، ج ا)5
ه، كان 113هو يعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاري، أبو يوسف الكوفي، صاحب أبي حنيفة وتلميذه وناشر مذهبه، ولد عام : فأبو يوس) 6

: ه، انظر182فقيها عالما حافظا للحديث، جمع بين الرواية والدراية، وهو أول من لقب بقاضي القضاة، له كتاب الخراج، توفي عام 

  . 292، التذكرة، ص134، طبقات الشيرازي، ص378ص6، الوفيات ج298ص1الشذرات،ج
  .43 ص5 ج ابن حجر،، الباريفتح) 7
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لما ظهر لهم أنها مخالفة للنص      بل إن كثيرا من أتباع الأئمة تركوا الأخذ بقول الإمام في المسألة                  

ف، فإنهما خالفا إمامهما أبا حنيفة في نحو        بعد ظهوره، ومن هؤلاء محمد بن الحسن الشيباني وأبا يوس         

ثلث المذهب، وكتب الفروع دالة على ذلك، كما أن الإمام المزني الشافعي وناصـر المـذهب خـالف        

أمـا  : قال محمد :" الشافعي في مسائل عدة لما ظهر الدليل وبلغه النص، فالإمام محمد بن الحسن يقول             

تسقاء صلاة، وأما في قولنا فإن الإمام يصلي بالناس ركعتين          أبو حنيفة رحمه االله فكان لا يرى في الاس        

 .  )1("ثم يدعو ويحول رداءه

     وهذا عصام البلخي من أصحاب الإمام محمد بن الحسن ومن الملازمين لأبي يوسف كان يقـول                

ذا روي  ـلبخلاف قول الإمام أبي حنيفة لعدم العلم بالدليل، فإذا ظهر له الدليل وبلغه النص أفتى وفقه،                 

 ـ ـل ب ـه النص عم  ـا بلغ ـع منه، فلم  ـد الركوع والرف  ـه عن ـفع يدي ـرعنه أنه كان لا ي     ان ـه فك

 ـ  ــد ذلــ ــع بعـ ـــيرفـ ــه   ـك يديـ ــع منـ ــد الرفـ ــوع وعنـ ــي الركـ .             ه فـ

 الة، لذ أمسهذه ال في   مثل ما جاء     ،ليه والعدول عن سواه   إوهكذا فمتى بلź النص أو ثبت وجب الرجوع         

 .)3("وبالجملة فلا يبعد أن يكون إجماع الصحابة العملي ومن بعدهم متوارث :")2(قال ابن الهمام

ولقد غاب عن    واالله لقد غاب عن ابن مسعود نسخ التطبيق،       :"  ومثل ذلك ما ذكره ابن حزم لما قال          

و إجلاء الكفار من جزيرة      سنين، سغاب عن عمر أخذ الجزية من المجو       ولقد ي بكر ميراث الجدة،   أب

مـن  زيد من ألف سنة غابت عن من هو أجـل           أمثل هذا لو تتبع لبلź      بالعرب إلى آخر عام خلافته، و     

ولا يغيب عن ذكره حكم من أحكـام القـرآن مـا             تخفى عليه سنه،  لا  ض إلا من    قولو لم يست   شريح،

ن م و ، لكن من جهل عذر    ، عليه وسلم  ولا قضى ولا أفتى أحد بعد رسول االله صلى االله          ستقضي أحد، ا

 . )4("علم غبط 

يكون سببا قويا للاختلاف في الفـروع         ثبوت النص عند البعض وغيابه عند الآخرين،       ومنه فإن      

وقـد تكـون   ولأنه قد يستدل الذي غاب عليه النص بطرق الاستدلال و الاجتهاد المتاحة عنده        ،  الفقهية

وفي كثيـر مـن     :" قال ابن تيمية     ،طأ وأقرب إلى حصول الاحتمال    الخوقوع   إلى   ىدعأوهذا  محتملة  

 تطرق الخطأ إلى ذالأحاديث يجوز أن يكون للعالم حجة في ترك العمل بالحديث ـ لم يطلع عليه ـ إ  

 . )5("أكثر من تطرقه إلى الأدلة الشرعية آراء العلماء

                                                 
 .158موطأ محمد بن الحسن الشيباني، ص) 1
 له،برع في الفقه والأصو788 بابن الهمام السكندري الحنفي، ولد عام ر الدين محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد الشهيلهو كما: ابن الهمام )2

 .180الفوائد البهية، ص: نظرا .ه861 الهداية، التحرير في أصول الفقه، توفي عامحفتح القدير شر: من مصنفاتهوالنحو، 
  .422 ص 5 ج ابن الهمام، فتح القدير،) 3
  .178 ص9بن حزم جا المحلى، )4
  .27 رفع الملام، ابن تيمية، ص)5
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أو نصا أو ثبوتا مـن شـأنه أن         كن قوله في ختام هذا أن التصريح بثبوت النص صراحة           موما ي      

         :يزيل إشكال الاحتمال الذي يقع فيه أئمة الاجتهاد في استنباطهم لƘحكام، ولـذلك قـال ابـن تيميـة                  

 :، ومن أمثلته)1("والحديث الصحيح الصريح لا يعارضه حديث في هذا الإجمال والاحتمال" 

عـن  رضي االله عنه    روى أبو هريرة     فقد   ما جاء في مسألة سقوط القضاء في الصيام على الناسي         ـ  

   .)2() من أفطر في نهار رمضان ناسيا فلا قضاء عليه ولا كفارة:(  عليه وسلم أنه قالالنبي صلى االله

وقد جاء بالنص الصريح الصحيح، أخرجه الدار قطني، وقال تفرد به ابن مرزوق              :"قال القرطبي      

 .  )3( "الارتفع الإشكال، والحمد الله ذي الجلال والكموهو ثقة عن الأنصاري، فزال الاحتمال، و

لكن روى الدار قطني في سقوط القضاء، وهو نص لا يقبـل الاحتمـال، لكـن            :"وقال ابن حجر       

 .    )4("الشأن في صحته، فإن ثبت وجب الأخذ به، وسقط القضاء

Ƒƈاśال ųرŽال : ŗƒſاƒŪال Ƈőراƀو الŊ žاƒŪال ŗلƙد 

ر التي يجب مراعاتها في فهم الأدلة والنصوص الشرعية، والتي من شأنها أن ترفـع               ومن الأمو      

 .بل وتزيد حسن الفهم وتقويه دلالة السياق الاحتمال الوارد على الدليل،

هـو ذلـك الـتلاحم      :     والسياق من الاتساق، وهو مفهوم خاص بالنص والمقصود من سياق النص          

ذي يحقق بواسطته الأدوات اللغوية بوصفها روابط تضمن اتصـال          الشديد بين الأجزاء المشكل له، ال     

 .جزء من النص بغيره من الأجزاء

ذلك التماسك الشديد بين الأجزاء المشكلة للنص، ويهـتم فيـه           :"      ويقصد عادة بالاتساق أو السياق    

 . )5("بالوسائل

يفصل عـن    ولا ،ايا أو حديثي   سواء كان نصا قرآن    ،ومعناها ربط النص الشرعي بالسياق الذي ورد فيه       

 . لأن هذا يؤكد المحتمل أو ينفيه أصلا؛ورد قبله أو بعده ما

     أو هي أن يذكر في سياق الكلام شيئا لو لم يكن موجودا لصار الكلام غير منـتظم ولا مفهـوم،                    

 .أن يكون الشارع أنشا الكلام لبيان مقصود، وتحقيق مطلوب: ومعناه أيضا

 ،والقطع بعدم الاحتمال عـن المـراد       ئن السياقية كثيرا ما ترشد إلى تبيين المجمل،            إن هذه القرا  

وهي من أعظم القرائن الدالة على مراد المتكلم فـي           وتقييد المطلق، وتنوع الدلالة،    وتخصيص العام، 

 :ومثاله ويحتمل معان عدة دون النظر إلى ذلك، قد يشتبهالأمر  لأن ؛الكلمة

                                                 
 .30المصدر نفسه، ص)  1
 .430ص1ستدركه، جأخرجه الدار قطني، والحاكم في م) 2
 .323 ص2الجامع لأحكام القرآن، ج) 3
 .157ص4فتح الباري، ابن حجر، ج) 4

 .47 ، ص6:مجلة العلوم الاجتماعية والانسانية، العدد) 5
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فالمقصود هو عكس المدلول ،أي أنـت        ،)ƛِ ǩُƿ "()1نǮ أَنƪ الǄِǠْيǄ الْكَرِيم     (:عالىـ ما جاء في قوله ت     1

 . )2("وانظر كيف نجد سياقه يدل على أنه الذليل الحقير:"ولذا قال الزركشي الذليل المهان،

للجـواز،  ـ ما جاء في مسألة الجمع بين الصلاتين، حيث أنه عليه الصلاة والسلام جمع مطلقا مبينا                 2

لعذر ولغير عذر، والدليل على البيان هي دلالة السياق، فإن الذوق السليم لا يفهم من ذلك الحـديث إلا                   

 .رفع الحرج عن امة بنص رسول االله عليه الصلاة والسلام وأصحابه

 ـ                  ح      فالبيان هنا وقع بالفعل، لكن لم يوضح لنا ذلك إلا أدلة السياق، وبهذا نعرف أن البيان قد يتض

بدلالة السياق، ذكر هذه القاعدة أكثر الأصوليين وهي راجعة إلـى الـذوق السـليم والفهـم للحادثـة                   

وقد ذكر أهل الأصول أن دلالة السياق ترشد إلى تبيين          :" )3(وملابساتها، وسياق الكلام، قال ابن الوزير     

عيد في مواضع مـن     المجملات وترجيح المحتملات وتقرير الواضحات واستعملها المحقق ابن دقيق ال         

فالنـاظر  : ، وهذا واضح  "الناظر فيها يرجع إلى ذوقه ، والمناظر يرجع إلى دينه وإنصافه          : كتبه وقال 

 .)4"(البصير لا يخفى عليه دلالة السياق للمحتملات ومعرفة الجمع بين المتعارضات

فإن السياق طريق إلـى     " :في مسألة ثبوت الحضانة للخالة وأنها بمنزلة الأم       :"      قال ابن دقيق العيد   

 .      )5("بيان المجملات وتعيين المحتملات وتنزيل الكلام على المقصود منه

بل إن هذه اللفظـة قـد        لى المعنى الصحيح عند تعدد المعاني للفظة الواحدة،       إثم إن السياق يوجه          

ن الكلمة الواحدة قد ترد     إ:" قال القرضاوي  يتحدد معناها حسب ورودها وموقعها من البيان في كل مرة،         

ويفي بالسياق مـا     المعنى المراد منها في كل موقع بالبيان،       وإنما يتحدد  في القرآن لعدة معاني مختلفة،    

وإن كانت الكلمة تحتمـل     :" وتعدد معانيه ثم قال    "الكتاب"   وضرب أمثلة بلفظ   ،)6("قبل الكلمة وما بعدها     

لا يكـون    وأحيانـا  ،اكما رأين و السياق   كل مرة أو موقع ه    فإن الذي يحدد معناها في       كل هذه المعاني،  

ما فَرǗْنا فºِي     :(ومثاله قوله تعالى   لهذا  تحتمل أكثر من معنى ويكون أكثر من تفسير،          ف السياق قاطعا، 
ق يحتمل هـذا     المحفوظ؟ فالسيا  اللوح فهل هو القرآن ؟ أم        )7()"الْكƬِاƣِ مِن شيƛِ ǶُƯ ÇƔلȄَ ربǶȀِ يƸشرونَ        

 . )8("بن القيم في مفتاح دار السعادة اوذاك كما قال 

                                                 
  .49سورة الدخان، الآية  )1
  .200 ص2 البرهان في علوم القرآن، الزركشي ج )2
المصفى في أصول الفقه، : ه، أصولي وفقيه ، من مؤلفاته1337ني اليماني، ولد عام هو أحمد بن محمد بن علي الوزير الحس: ابن الوزير)3

  .مقدمة كتابه المصفى: انظر. ه1372توفي عام 
  .674المصفى في أصول الفقه، ابن الوزير، ص) 4
  .420ص1عمدة الأحكام، ابن دقيق العيد، ج) 5
  .276 يوسف القرضاوي، كيف نتعامل مع القرآن ص )6
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يرد بعدة ألفـاظ     فإن المعنى الواحد قد    فظ الواحد الذي ورد بعدة معان يحددها السياق،       للكما أن ا       

لفرقان هذا في الألفـاظ     وكذا ا الكتاب  و فإنه يعبر عنه بالقرآن      "القرآن"بالسياق كلفظ    يمكن فهمه إلا   ولا

تتعلق بالأحكام، نجد أن دلالة السياق لها أثرها في إظهار المعنى أو تحديد المفهـوم                التي لا  والمعاني

 .المراد بهذا الشكل وهذه الكيفية 

  لذا فإنه يمكن القول بأن دلالة السياق لها أثرها في دفع الاحتمال الوارد على النصوص خاصـة                    

 رأينا كثيرا من الأئمة يرجعون إلى هذه الدلالـة عنـد وجـود              دوق ستدلال،تلك المتعلقة بالأحكام والا   

 :ف في الحكم المشتق من النص والأمثلة على ذلك متنوعة ومتعددة منهاالاختلا

فَمنǟ فِي لَه مِن أƻَِيهِ شيÆƔ فَاƫباǝ بºِالْمǠروǥِ   (:في قوله تعالى" العفو"اختلافهم في تفسير لفظ  ـ  1  
 ِƛ ÆƔاƽَأو ÇانسƷِهِ بِإختلفـوا فـي    ات فيه آراء العلمـاء و      هذا قول مشكل تعدد   :"عربيالبن  ا قال   ،)1()...لَي

 :وله في اللغة خمس موارد ف وهو تفسير العفو،ر وهذا يدور على ح...مقتضاه

 .العطاء يقال جاء بالمال عفوا صفوا أي مبذولا من غير عوض : الأول

 .وعفوت لكم عن صدقة الخيل والرقيق  "واعف عنا"الإسقاط ونحوه : الثاني

 .ويقال عفا الزرع ،أي طال  أي كثروا،" و فحتى ع" الكثرة ومنه قوله : الثالث 

 .الذهاب ومنه قوله عنت الديار :الرابع 

 .الطلب يقال عفيته وأعفيته :الخامس 

 مقتضـى الأدلـة،  و تياكان مشتركا بين هذه المعاني المتعددة وجب عرضها على مساق الآ           وإذا     

 وإذا ذكر   ،القصاص  لأنه ذكر قبله   ؛فرجح الشافعي الإسقاط   الذي يليق بذلك منها العطاء أو الإسقاط،      و

العفو إذا كـان بمعنـى        لأن ؛ورجح مالك وأصحابه العطاء    العفو بعد العقوبة كان في الإسقاط أظهر،      

ر لَنا وارƷمنا أَنƪ موȏنا فَانǐرنا ǟلȄَ الǬَْومِ        واǟ Ǧǟنا واغْفِ   :(كقوله تعالى   " عن"الإسقاط وصل بكلمة    
  أن تأويـل    وهو: انثوبوجه    بمعنى العطاء كانت صلته به فترجح ذلك بهذا،        نت وإذا كا  ،)2()الْكَافِرِين 

يعود  هو أن الظاهر في الجزاء أن يعود على ما        : وبوجه ثالث ،  مالك هو اختيار خبر القرآن ومن تابعه      

  من كان المراد بـالأمر     "بمن"  لى الولي فليعد إليه الشرط، ويكون المراد      إ والجزاء عائد    ،عليه الشرط 

يعني الولي إذا أعطي شيئا مـن       :"  تفسيره للآية ذاتها فقال    فيوهذا الذي ذكره الجصاص     ،  )3("بالإتباع

                                                 
  .178سورة البقرة الآية ) 1
  .286سورة البقرة، الآية ) 2
  .66 ص1أحكام القرآن، ابن العربي ج)  3
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سهل ذلك من   ا   إلى أخذ المال إذ     فيهديه تعالى  ، بإحسان  إليه  القاتل دالمال فليقبله وليتبعه بالمعروف وليؤ    

 .)1("وأخبر بأنه تخفيف منه ورحمة   القاتل،ةجه

ولا ينبغـي ألا     :"وذكر ذلك أيضا ابن عاشور في تفسيره ومذاهب العلماء في فهمهم للآية ثم قال                  

ه فمن عفي ل   ": تعالى صدق في قوله   إن ما :  بأفهام الناظرين طرائق قددا فالقول الفصل أن نقول        بنذه

هو القاتل، وصف   " بأخيه" هو ولي المقتول، وأن المراد     "بأخيه"، وأن المراد    هو ولي المقتول  " من أخيه 

عتبر القاتل أخا له كان من المروءة        ا لأنه إذا بأنه أŤ تذكيرا بأخوة الإسلام وترقيقا لنفس ولي المقتول؛          

 اسم متوغـل    "شيء" ولفظ   ،هو عوض الصلح  "   شيء    قوما صد :"  ثم قال  ،)2("يرضى بالقود منه   ألا

مـن دلالـة      بمعنى العطاء أخذا   "العفو"ثم فسر  ،)3(" له سياق الكلام   حفي التنكير دال على نوع  ما يصل       

 .السياق التي ذكرها

 كºُن   وȏ يƸِلŎ لȀَن أَنْ يكƬْمن ما ƻلǪَ اللَّه فِي أَرƷامȀِِنƛِ نْ           (:قوله تعالى   في دلالة   أيضا اختلافهم و ـ  2
وقـال   معنـاه الحـيض،   :  ثلاثة فقال البعض   فقد ذكر العلماء فيها أقوالا    ،  )4()..يƚمِن بِاللَّهِ والْيومِ الƻِƖْرِ   

: ص فقال الحيض الجصا  الذين رجحوا معنى     منف،  )5(الجمع بينهما ذهب آخرون إلى     و ، الحمل :آخرون

ـ وذلك لأن وقت الحيض إنما يرجع فيه إلـى  ذكرنا ـ يعني الحيض    ولكن دلالة الآية قائمة على ما" 

 كل دم سائل حيضا وإنما يكون حيضا بأسباب أخر نحو الوقت والعادة وبراءة الرحم من                سقولها، إذ لي  

وإذا كان كذلك وكانت هذه الأمور إنما تعلم من جهتها فهي إذا كانت قد حاضت ثلاث حيضات                  الحبل،

 .)6("فالقول قولها بمقتضى الآية

أي :" وإن لم يأخذ به فقال    ه،  بن عاشور فقد ذكر ذلك مبينا بأن دلالة السياق هي التي وضحت           اما       أ

 .)7(" من الحيض بقرينة السياق قما خل

 للآية الواردة في سورة الأحزاب والتي       "الهبة" جواز الزواج بلفظ     :اختلاف الفقهاء في مسألة   كذا  وـ  3

ƛِ Ɔƨنْ وهبƪ نفْسȀا لِلنبِيƛِ نْ أَراƽ النبِيČ أَنْ يسƬنكȀƸِا ƻالƆƨǐِ لǮَ مºِنƽ ونِ               وامرأƆƧَ مƚمِن  :(فيها يقول تعالى  
śِمِنƚ8() الْم(.  

                                                 
  .154 ص1أحكام القرآن ، للجصاص ج)  1
  .141 ص1 ج2التحرير والتنوير، ابن عاشور مج )   2
 .142ص2، مجالمصدر السابق)  3
 .228ة البقرة، الآيةسور)  4
  .371 ص1 ، أحكام القرآن للجصاص ج186 ص1أحكام القرآن، بن العربي ج)  5
 .371ص1، جالمصدر نفسه) 6
  .392 ص1 ج2مجابن عاشور،التحرير والتنوير، )  7
  .50سورة الأحزاب، الآية )  8
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 ،ذهب الحنفية والمالكية إلى جواز انعقاد الزواج بأي لفظ يفهم منه الرضـا كالنكـاح والـزواج                     ف

   : تعـالى  ستدل أصحاب الشافعي بقوله    ا :"بن العربي اقال   ،)1(اقوالهبة والصدقة والمنح مع ذكر الصد     

)              ÇƲºƴƷِ انِيَمƯ نِيرƳْƘƫ ْأَن Ȅَلǟ ِنيƫاه يƬناب ȃƾƷƛِ ǮƸِكأَنْ أُن ƾي أُرِينƛِ َعلـى أن النكـاح      ،)2()..قَال

حنيفة تنعقد بكل لفظ يقتضي     وقال أبو     وقال علماؤنا تنعقد بكل لفظ،     ،والنكاحموقوف على لفظ التزويج     

 .)3("التمليك على التأبيد 

 ،)4("ي لغة ولفظ أو فعل كان، ومثله كل عقد          أوينعقد النكاح مما عده الناس نكاحا ب      :"بن تيمية اقال      

بل المعتبر فيه كل لفظ أدى إلـى المفهـوم و             لفظ مخصوص،  هانعقادايشترط في صحة     وعليه فإنه لا  

لأن النبي صلى االله عليـه وسـلم        ؛  كان بينه وبين المعنى الشرعي مشاركة جاز       فإذا المعنى الشرعي، 

 والحديث صحيح رواه البخـاري وهـو      ،  )5()ملكتها بما معك من القرآن     قد( :مرأة فقال له  ازوج رجلا   

 .أن ينعقد به زواج أمته من بعده   جائزهونعقد به زواج النبي فاكما أن لفظ الهبة ، نص في الموضوع

 وهـي لفـظ     ،بألفاظ وردت في ذلك الشـأن      ذهب الشافعية والحنابلة إلى أن النكاح لا ينعقد إلا        و     

 نهمـا لا   لأ ؛وما عداهما من الألفاظ كالتمليك والهبة فغير جـائز         التزويج أو النكاح أو ما اشتق منهما،      

 ،فظ الخـاص بـه  لعتبر فيه النية مع التعقد  وهذا الأخير  ،يدلان على المعنى الحقيقي والشرعي للزواج     

إيجاب وقبول متصل بـه      ":وشروط العقد  يراعي حالة العقد من أحوال المرأة      قال الغزالي في باب ما    

 .)6("معناهما الخاص بكل لسان من شخصين مكلفين ليس فيهما إمراة  بلفظ الإنكاح أو التزويج أو

فالناظر يلحـظ    ية ودلالتها، ختلاف والحسم في المسألة بالرجوع إلى سياق الآ       ويمكن دفع هذا الا        

قولـه  فـي   ة السياقية   نريقبأن السياق يدل على أن ذلك من خصوصيات النبي صلى االله عليه وسلم وال             

فيحتمل  :"قال التلمساني  فدل على اختصاصه دون سواه،    ،  ) ƻ...()7الƆƨǐِ لǮَ مِنƽ ونِ الْمƚمِنśِ     (:تعالى

 وإذا ،نعقاد نكاحه بلفظ الهبـة اويحتمل أن يكون جواز  مهر، لاأن يكون ذلك الشيء هو جواز النكاح ب       

 المراد بالاختصاص هو ملك مـن غيـر           لم يصح القياس حتى يترجح بأن      نكان اللفظ محتملا للمعنيي   

 .)8("جواز النكاح بلفظ الهبة  لا،عوض

                                                 
 .158القوانين الفقهية، ابن جزي، ص)  1
  .27سورة القصص، الآية)  2
   .1468 ص3ام القرآن، ابن العربي جأحك) 3
  .119الاختيارات العلمية، ابن تيمية ص)  4
الصداق وجواز كونه تعليم :النكاح، باب:، ومسلم كتاب4144وكالة المرأة الإمام في النكاح، حديث رقم:الوكالة، باب: أخرجه البخاري كتاب)  5

 .1806لتزويج على العمل يعمل،حديث رقما: النكاح، باب: ، وأبو داود كتاب2554القرآن، حديث رقم
 .74 ، أنظر أحكام المعاملات، كامل موسى ص52 ص 2إحياء علوم الدين، الغزالي ج)  6
 .50سورة الأحزاب، الآية)  7
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فعدوا ذلك من وحجة الجمهور قوله تعالى ـ خالصة لك من دون المؤمنين ـ   :"بن حجر فقالاأما      

 . )1(" ل وأنه يتزوج بلفظ الهبة لغير مهر في الحال وفي المآ،خصائصه صلى االله عليه وسلم

 ،يخفى أنه قد اختلفت الألفاظ في الحديث فروي بالتمليك وبالتزويج وبالإمكان           ولا:"     قال الصنعاني  

والظاهر أن الواقـع     د المخرج، هذه لفظة واحدة في قصة واحدة اختلفت مع إتحا         :قال ابن دقيق العيد   و

وقد نقل عن الدار قطنـي أن        من النبي صلى االله عليه وسلم لفظ واحد فالمرجع في هذا إلى الترجيح،            

       .)2(" وأنهم أكثر وأحفظ ،"قد زوجتكها "الصواب رواية من روى 

 ـ   ،وهكذا إذا دلت قرينة السياق على المعنى المراد أوضحت المشكل                ،ائل الأحكـام   خاصة في مس

ذهـب إليـه الشـافعية       وبهذا يترجح ما   فإنه يرجع إليها لحسم النزاع والعمل بمقتضاها أولى وأسلم،        

كما أنه  ،  ولأنه يختلف عن باقي العقود    ،  بألفاظه الدالة عليه صراحة    ينعقد إلا  والحنابلة من أن النكاح لا    

 .روج ف في المسائل المتعلقة بالطينبغي العمل بما هو أحو

 لذا ينبغي أن يراعى مساق      ، ويزيح وجود الاحتمال الوارد    ، فإن مساق الكلام يوضح المقصود     منه    و 

يقـع اللـبس      خاصة منها تلك المتعلقة بالأحكام حتـى لا        ،الكلام ومنحى القول في النصوص الشرعية     

 .جتهادات حول أمر مفصول فيه في النص ذاتهوتتعدد الآراء والا

 ųرŽال  Śالśال:ŕŤƗاŲŽƄال ŗƀƒƀšŕ رادƆال Ƈار ع 

لكن يحـدث فيهـا       بها، امن الجائز والممكن أن ترد نصوص شرعية وتكون ثابتة شرعا مقطوع               

 شتمل على لفظ هو حقيقة في معناه      الأن النص    لشيء إلا   لا ،نوع من الخلل في الفهم من قبل المجتهد       

من يخاطب بذلك نتيجة أن      ث هذا عند  ويحد  لكن قد يفهم منه معنى آخر يحتمله،       ،الذي وضع من أجله   

 ومـا ،  خرينالآلكن هذه اللغة قد تكون مخالفة للغات         سمع من لفظ إنما يدل عنده على لغة شائعة،         ما

 فيحدث الإشـكال  ،الآخرالبعض الموضوعة عند  تكون دلالته ذاتها  هو موضوع للدلالة عند البعض لا     

وقد علم أن المجـاز      ،همجاز على حقيقته أو على    واءنتيجة التنازع الحاصل بين استعمال ذلك اللفظ س       

 الذين حملوا الألفاظ على هذا المحمـل وأبعـدوها عـن            منمن أسباب الاحتمال التي وقع فيها الكثير        

 .يتوافقون في كثير من الاستنباطات حقيقتها الموضوعة لها لغة وشرعا، مما جعلهم لا

وكُلُوا واشربوا ȄƬƷ يƬبين لَكǶُ  (:الصحابة لقوله تعالىما جاء في فهم بعض  ومن الأمثلة على هذا    
  .  )3()..الƼْيǖُ الƘَْبيǒ مِن الƼْيǖِ الǇَƘْوƽِ مِن الْفƴَرِ

                                                 
  .198 ص9فتح الباري، ابن حجر ج)  1
 .217 ص9 ج النووي،،انظر شرح مسلم. 257ص3سبل السلام، الصنعاني، ج)  2
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الجماع في أي  تقدم من إباحة أباح االله الأكل والشرب مع ما      ": في تفسير هذه الآية    )1(بن كثير اقال       

وعبر عن ذلك بالخيط الأبيض من الخيط        يل،لم إلى أن يتبن ضياء الصباح من سواد ال        يل شاء الصائ  لال

الصوم ربط أحدهم في رجليه الخيط       وكان رجال إذا أرادوا   ،  )..مِن الْفƴَرِ  :(ورفع اللبس بقوله   الأسود،

فعلمـوا أنـه     "من الفجر "الأبيض والخيط الأسود فلا يزال يأكل حتى يتبين له رؤيتهما فأنزل االله بعد              

منهم حملوا ذلك على حقيقة الخيط الأبـيض         روي أن رجالا  : " ال الجصاص ، ق ) 2("يل والنهار ليعني ال 

 لمـا   :"فعن عدي بن حاتم رضي االله عنه قال        منهم عدي بن حاتم،   ،   وتبين أحدهما من الآخر    ،والأسود

 فذكرت ذلـك    ، فلم أتبين   فوضعتهما تحت وسادتي فنظرت    ا وعقالا أسود  اأبيض نزلت الآية أخذت عقالا   

قـال  ،  يل والنهـار  لريض إنما هو ال   عإن وسادك إذا ل   :( وقال لرسول االله صلى االله عليه وسلم فضحك      

مبينا فيه  " من الفجر " :إذا كان قوله   :"وقال) 3(" وبياض النهار  لإنما هو سواد اللي    :عثمان رضي االله عنه   

شتبه على عدي وغيره ممـن      اإنما   ويشبه أن يكون  فلا التباس على أحد في أنه لم يرد به حقيقة الخيط            

وذلك لأن الخيط اسـم للخـيط المعـروف         ،  "من الفجر  "فظ على حقيقته قبل نزول قوله تعالى      لحمل ال 

في لغة قـريش     وجائز أن يكون ذلك شائعا     يل وبياض النهار،  ل في سواد ال   ةواستعار مجاز وهو،  حقيقة

فلما سألوا النبي صلى االله عليه وسلم     ،  ..االله عليه وسلم    به ممن كان بحضرة النبي صلى        ومن خوطبوا 

 وصار المفهوم من اللفـظ      ،ل الاحتمال افز"  من الفجر  "أخبرهم بمراد االله تعالى منه وأنزل االله بعد ذلك        

 .)4("ليل وبياض النهارلسواد ا

فيه ولم ينزل   وحديث سهل لا شبهة في صحة سنده إلا أن يحتمل أن يكون قوله              :"      قال ابن عاشور  

مرويا بالمعنى فجاء راويه بعبـارات قلقـة غيـر    " من الفجر" فأنزل االله بعد ذلك : ، وقوله "من الفجر " 

واضحة؛ لأنه لم يقع في الصحيحين إلا من رواية سعيد بن أبي مريم عن أبي غسان عن أبي حـازم                    

 الأوضح أن يقول فأنزل فأنزل بعد ـ أو بعد ذلك ـ من الفجر، وكان  : عن سهل بن سعد فقال الراوي

ير البيان؛ لأن  من الفجر، وأيا ما كان فليس في هذا شيء من تأخوكلوا واشربوا ـ إلى قوله  "  بعداالله

ية ظاهر للعرب، فالتعبير به من قبيل الظاهر لا من قبيل المجمـل، وعـدم فهـم                 معنى الخيط في الآ   

ه عليهم معنى الخيط الأبيض والخيط الأسود       بعضهم المراد منه لا يقدح في ظهور الظاهر، فالذين اشتب         

" مـن " ، على أن تكـون      "يتبين" متعلق بفعل       " من الفجر " :فهموا اشهر معاني الخيط وظنوا أن قوله      

تعليلية أي يكون تبينه بسبب ضوء الفجر، فصنعوا ما صنعوا ولذلك قال النبي صلى االله عليـه وسـلم                   

                                                 
تفسير القرآن :  إسماعيل بن عمر بن كثير بن ضوء القرشي الدمشقي الشافعي، عماد الدين أبو الفداء، له مؤلفات كثيرة منهاهو:  ابن كثير)1

  .231ص6شذرات الذهب، ج:انظر.ه774تحفة الطالب، طبقات فقهاء الشافعية، توفي عام
  . 237 ص1ير ابن كثير، جتفس)  2
  .228 ص1أحكام القرآن، الجصاص ج)  3
  ..228ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج)  4
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لعريض كناية عن قلة الفطنة وهي كناية موجهة من جوامع          إن وسادك   :" لعدي بن حاتم رضي االله عنه     

 .         )1("كلمه عليه السلام

وبهذا الفهم لهذه الآية ترتبت عدة أحكام فقهية تناولها الفقهاء تبعا لتحديد المفهوم الشـرعي لهـا                      

سـتعمل فـي    اأحدهما له ظاهر وقد     : إن الخطاب المحتاج إلى بيان ضربان     :ولذلك قال علماء الأصول   

 وذهـب   ، يجوز تأخيره عن وقـت الخطـاب       : طائفة من العلماء   تقال،  ظاهر له  والثاني ما لا   لافه،خ

وإنما حمل الخيط الأبيض على      :"ولهذا قال النووي    وخصه البعض بغير المجمل،    ،هالبعض إلى امتناع  

 ، عـنهم سـهل  الرجال الذين حكى، كعرابفقه عنده من الأ  من لا  بعض على ظاهرهما  الخيط الأسود 

لذا وجد من يقول بوجـوب       ،) 2(" الخيط في الصبح كعدي بن حاتم      لستعمااوبعض من لم يكن في لغته       

بعد حصـول    إلابه  يجوز العمل    ولا  حصول اشتراك لفظي يجعل الاحتمال قائما وواردا،       دالتوقف عن 

 .البيان المراد منه

  وأنهـا لا   ،شتركة وطلب البيان المراد منها    وجوب التوقف عن الألفاظ الم    :")3 (قال القاضي عياض       

 .)4("عند عدم البيان تحمل على أظهر وجوهها وأكثر استعمالاتها إلا

وعليه فإذا جاءت النصوص الشرعية بألفاظ متداولة فإنه يجب أن تستعمل في المعنـى الحقيقـي                     

ولذا ذكر العـز     تمال الوارد عليه،   وأقطع للاح  ،الذي ينبغي أن ترد وتحمل عليه لأنها أليق تبيانا للمراد         

واسـتعماله   اللفظمدلول  اللفظ المتداول إنما يطلق على      أن   و وه ، نوعا من هذا الأمر    )5(بن عبد السلام  

 يطلق على الألفاظ المتداولـة الدالـة   إن القرآن الكريم  :"قالف لأن ذلك أدعى لقطع الاحتمال       ؛الشائع فيه 

وأغلب من استعماله فـي      دلول اللفظ، واستعماله في اللفظ أظهر     وهذا يطلق على م    على الكلام القديم،  

 ـ     فإذا  بين الفقهاء،  فوقد ترتب على ذلك اختلا     المدلول،  حنيفـة علـى     وحلف بالقرآن فعمد، حمله أب

وحمله الشافعي ومالك على كلام االله وهو خلاف الظاهر في اسـتعمال         اليمين، دنعقاالم يحكم ب  فالألفاظ  

 .)6("اللفظ 

                                                 
  .185ص 2التحرير والتنوير، ابن عاشور، ج)1
 . 201 ص7مسام، النووي جصحيح شرح  )  2
ه،الإمام العلامة الحافظ ، 476 ولد عام  أبو الفضل عياض بن موسى بن عياض بن عمرو اليحصبي الأندلسي المالكي،هو: القاضي عياض )3

: انظر.ه544الشفا في التعريف بحقوق المصطفى، والإكمال في شرح صحيح مسلم، وترتيب المدارك، توفي عام:صاحب التصانيف الكثيرة منها

 .140، شجرة النور الزكية، ص46ص2، الديباج، ج99ص5الأعلام،ج
 .167ص4فتح الباري،ابن حجر،ج) 4
ه، 577 عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي الشافعي، عز الدين، الملقب بسلطان العلماء، ولد عام هو: العز )5

 .208ص7النجوم الزاهرة، ابن تغري بردي، ج: انظر.ه660الفوائد، القواعد الكبرى، توفي عام: فقيه مجتهد، من مصنفاته
  .104 ص2نام، العز بن عبد السلام،جقواعد الإحكام في مصالح الأ) 6
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 وأبعد  ،أوفى بالغرض المقصود    لأن ذلك  ؛ينبغي إذا حمل الكلام على حقيقته التي وضع من أجلها         ف     

 :ذلكالأمثلة على عن التكلف والدخول في الإشكال والاحتمال، ومن 

 ك الصلاة ؟بالركوع أم بالسجود ؟ادرإـ ما جاء في مسألة 

قال رسول  : بي هريرة رضي االله عنه قال     عن أ اختلف الفقهاء في معنى الإدراك الوارد في الأحاديث، ف        

 إذا أدرك أحدكم سجدة في صلاة العصر قبل أن تغرب الشمس فليتم صلاته،            ( :االله صلى االله عليه وسلم    

بد من  حديث لامعنى اللفهم ، و )1()وإذا أدرك سجدة من صلاة الصبح قبل أن تطلع الشمس فليتم صلاته           

 . عليه الصلاة والسلامفهم معنى الإدراك المراد من قول الرسول 

     ƁدراƗـ  فيه بالركوع والسـجود،    ىفتكي وهذا ظاهر بأنه     ،هو الوصول إلى الشيء   :ا   فيـه   ىويكتف

 .على إدراك فضل الجماعة  كما يدل، بإدراك الوقت ولو بالشيء اليسير

 ـ  حيث حملها كل وا    "أدرك "حديث انطلاقا من لفظ   ال ا دلالة هذ  ياختلف الفقهاء ف       من هنا     قحـد وف

بين أن يـدل علـى       وسبب الاختلاف تردد اسم الركعة    :"  قال ابن رشد   ،الظاهر الذي ورد في الحديث    

شتراك الذي عرض لهذا الاسم     الا، و ..الانحناء والوقوف معا   الفعل نفسه الذي هو الانحناء فقط أو على       

يطلـق لغـة علـى       كعةسم الر ا وذلك أن    ،من قبل تردده بين المعنى اللغوي والمعنى الشرعي        هو إنما

 في  مفعلى هذا يكون الخلاف آيلا إلى اختلافه      ،  ..ويطلق شرعا على القيام والركوع والسجود      نحناء،الا

فسبب الاختلاف هو   ،...من الوجهين جميعا    فالخلاف يتصور فيها   ،أو بكلها  الأخذ ببعض دلالة الأسماء   

 .)2("الاحتمال في هذه الإضافة

 ومذهب مالك أنها تدرك    أو بأقل من ركعة،    هل تدرك بركعة   لك أن الصلاة  ومن ذ :" قال ابن تيمية       

من أدرك ركعة من الصـلاة فقـد        ( : وهذا الذي صح عن النبي صلى االله عليه وسلم حيث قال           ،بركعة

وكذلك إدراك الصـلاة فـي       إنما تدرك بركعة،    فمالك يقول في الجمعة والجماعة      ،)3()أدرك الصلاة   

فاق قبل خروج الوقت، وأبـو      أ والمجنون إذا    ،هرتطدراك الوقت كالحائض إذا      وكذلك إ  ،آخر الوقت 

إذا أدرك منها مقدار تكبيرة فقد      :حنيفة يطلق الإدراك في الجميع بمقدار التكبيرة حتى في الجمعة يقول          

ومعلوم أن قول مالك ومن وافقه في الجميع أصح           وأحمد يوافقان مالك في الجمعة،     شافعيوال أدركها،

من أدرك سجدة من الصلاة فقد      ( : بعضهم على مالك بقوله في الحديث الصحيح       احتجوقد    وقياسا، نصا

 .بن عمر رضي االله عنها كما قال ةوليس هذا حجة لأن المراد بالسجدة الركع، )4()أدرك الصلاة 

                                                 
 . 540من أدرك ركعة من العصر قبل الغروب، حديث رقم: مواقيت الصلاة، باب: أخرجه البخاري كتاب) 1
 .134ص1بداية المجتهد، ابن رشد، ج)  2
من أدرك ركعة من :ساجد، بابالم: ، ومسلم كتاب523من أدرك من الصلاة ركعة، حديث رقم:مواقيت الصلاة، باب: أخرجه البخاري كتاب)  3

 . 946من أدرك ركعة من الجمعة، حديث رقم:الصلاة، باب: ، وأبو داود كتاب957الصلاة، حديث رقم
 .181 صسبق تخريجه) 4
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 الحـديث    لذا ينبغي العمل بعموم    ،وجل ما قيل فيها محتمل      وجوه الاحتمال فيها،   توالمسألة تعدد      

 ةولأن العموم إذا لم يرد ما يخصه يكون أقوى دلالة خاص           ولأن فيه عملا بالظاهر،    الذي يشمل الكل،  

الظاهر يطرقـه     لأن ؛ فإن هذا يكون أقل تأثيرا في الحكم       ،ر على المحتمل أو الظاه    ا الدليل مبني  نإذا كا 

 .الاحتمال

فإنه يعمل بما دل عليه هذا اللفـظ         ببه اللفظ،  وكان س  ، عند وجود الاحتمال في النص ذاته      هولذا فإن     

ولأنه أنسب لقطع     المعنى الذي يدل عليه دون إشكال،      ىولأنه أصلا موضوع للدلالة عل     وفق الظاهر، 

لكن إذا تعذر العمل بظاهر اللفظ وبما وضع له حقيقة حينها يمكن العمل بما               الاحتمالات الواردة عليه،  

 اللفظ إذا وجد وتعذر العمل بحقيقته وله مجاز متعين صار          لأن؛  جاز خلف عن هذه الحقيقة وهو الم      وه

 ـلأن ذلك يعتبر ت   ؛  لكن هناك من يرى أنه لا يمكن الاحتجاج به إذا صار إلى المجاز             ،اارستعم رفا ص

 .في الحكم الناشŒ عنه احتمال لا إ يتوقف عليه  محتملا فلاار لفظصيي وفي الكلام،

 لأنـه الأسـلم     ؛ العمل بالظاهر وباللفظ الموضوع في ذلـك       إلىير  ص بل إن هناك من أوجب الم         

 ومن هؤلاء ابن حزم الـذي       ،صرف الألفاظ عن موضعها اللغوي إلا بقرينة       يجوز ولأنه لا  والأحوط،

  .)1("إنما هو افتراء اللفظ يدل عليها  إلى معاني لاح بأن ترك الظاهر والجنو:"يقول

 في الموضوع إذا جاء مخبرا عن الحكم بحقيقة اللفظ فإنه ينبغـي              والذي يهم هو أن النص الوارد         

يحمل على معان محتملة يمكـن أن تخرجـه مـن إطـاره              ولا أن يعمل بذلك النص وبتلك الحقيقة،     

لى تأويل أو تخصـيص     إ إذا علمنا بما دل عليه دون جنوح         ه لأن ؛الموضوع له فعلا والدال عليه حقيقة     

  اللهـم إلا إذا    ، إبعاد للنص عن إطاره الشرعي      ذلك از دون دليل فإن   دون مخصص أو إدخاله في المج     

كان هذا الظاهر الذي هو حقيقة يؤدي عند العمل به إلى إبطال ما كان ثابتا فإنه حينئـذ لا يصـلح أن                      

 لأن الظاهر إنما يستأنس بـه       ؛ وهو المجاز  ،بما هو خلف عنه    فلا يعمل إلا   يكون حجة لإبطال الثابت،   

 ظاهر قد يصل    ، فهناك وينبغي هنا التفريق بين أنواع اللفظ الظاهر        المتساوية، حتمالاتالالترجيح أحد   

يمكـن العمـل      ولا حتمـال يمكن العدول عنه بأي صفة كان وهو أقطع للا          فهذا لا  ، درجة اليقين  إلى

 ـ          حد  وهناك ظاهر لم يبلź من الظهور        بخلافه،  از،اليقين فهذا هو الذي يمكن العدول عنـه إلـى المج

 .د الاحتمالين قلنا أنه فقط يستأنس به ويعتمد عليه في ترجيح أحيلذاهوو

 

 

 

 
                                                 

 .44ص3الإحكام في أصول الأحكام، ابن حزم، ج) 1
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Ƒƈاśب الƄطƆال : ¾ƒالدل ŜارŤ ƇƆ ¾اƆتšƙا Ŵżد žطر 

قـوي  ي إنما   طرق وهذه ال  ،لكن من جهات أخرى تكون خارجة عن الدليل        الاحتمال   هناك ما يدفع       

كما قد تكون من جهة شهرة       ،لاحتمال دافعا ل  اعلاجتم وتجمع فيما بينها حتى يكون هذا ا       ،بعضها بعضا 

عليه يجعـل     والمداومة حتماللكن العمل بوجه من وجوه الا       لأن النص قد يكون محتملا فعلا،      ؛العمل

وهناك أمر يصار إليه عند تعذر جميع        ر كأنه مبينا ومفسرا ومرجحا،     ويصي ذلك الوجه قويا نوعا ما،    

 بل من الأصـول     ، وهو أمر شرعي يعمل به في أحوال عدة        ل،الاحتماالطرق التي من شأنها أن ترد       

  .العمل بالاحتياطوهو أصل  ألا  عليها،الاعتمادالتي يمكن 

 .فهذه الطرق تأتي خارج إطار الدليل، يمكن دفع الاحتمال الطاريء أو الوارد على الدليل بها     

 دƙلŗ الŶاداŘ وƆواŗƀż الƆŶ¾ : الŽرų اƕو¾

     ŗźل ŖادŶهي الاستمرار على الشيء:ال .  

الأمر المتكرر من غيـر علاقـة       : العادة:" قال بن أمير الحاج في شرح التحرير      :     الŶادŖ اŮطšƚا 

 .)2("العادة غلبة معنى من المعاني على جميع البلاد أو بعضها:"  أما القرافي فقال .)1("عقلية

 عليه الشرع، وقد اعتبرهـا الأصـوليون مـن           مغايرا  لما هو    نوهكذا فإن المراد بها ما لا يكو           

والعادة بهذا تجعل الحكم الثابت بها حكما شرعيا إذا لم يـنص              فيه نص،  دالحجج الشرعية فيما لا يوج    

 وتصلح العـادة    ، لأن النص أقوى   ؛أما إذا ورد نص شرعي يخالفها فلا كلام في اعتبارها          على خلافه، 

 .ة أو فعلية يقولأن تكون مخصصة للعموم سواء كانت عادات 

 فإنـه   ،اعتبار العادات والأعراف الصحيحة حججا شرعية في النفي والإثبات لƘحكـام           وإذا جاز      

لأن العرف يوجه كثيرا من النصـوص       ؛  يمكن اعتبار هذه كذلك طريقا لحسم الخلاف ولدفع الاحتمال        

لها دلالات خاصـة مـن جهـة         ي هي الألفاظ الت   ةرثيفك  الشرعية خاصة فيما يتعلق بالألفاظ،     هةالوج

العـادة  :" الكليةالفقهية  وفقا للقاعدة    ا، إلى معرفتها إلا من تلك الجهة المتعارف عليه        لالعرف ولا سبي  

     .) 4("استعمال الناس حجة يجب العمل بها:" ، والقاعدة الفرعية لها)3("محكمة 

فـإن تعارضـت     دم اضـطرابها،  وع طرادهااهذا وإن المعتبر في العادات التي تكون حجة هو               

 كل ما يتضح فيه اطراد العادة  فهـو المحكـم،          :"  قال السيوطي  ،الظنون في اعتبارها فلا مراعاة لها     

                                                 
  . 12العرف والعادة، فهمي أبو سنة ص) 1

 .14المرجع نفسه ص  2)
 .219 الزرقا، صالقواعد الفقهية، ) 3
 . 219القواعد الفقهية، الزرقاء، ص: انظر)4
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وكل ما تعارض الظنون بعض التعارض في حكم العـادة  فهـو مثـار                ومضمره كالمذكور صريحا،  

 .)2("ردت أو غلبت طاإنما تعتبر العادات إذا " :الفقهية تقول والقاعدة ،)1("الخـلاف 

 له دور في توضيح الدلالة، ولأنه ما عمل بالمقتضـى           هاستعمال كما أن العمل الدائم والمتفق على          

 الرجوع إلى هذا الطريق والنظر فيه لأنه يعتبـر          بوج، ومنه   لأن الأفهام دلت على أنه المراد      ذلك إلا 

 وهذا الأمر الذي    ،لات النصوص المحتملة   والتنازع في دلا   ف بمثابة المرجح عند حصول الاختلا     ةحقيق

كانت   سواء ،بل هناك من ذهب إلى حد تخصيص العمومات بالعرف أو العادات          ،  تكلم عنه الأصوليون  

 بل من الضروري    ،ينبغي إهمال دوره في تبيان النصوص المحتملة        ولا ،)3(في الأفعال أو الاستعمالات   

 حتى وإن كان    ،ني التي درج عليها الناس في تعارفهم اللفظي       والاعتماد عليه في تفسير المعا     إليه   اللجوء

ذلك أننا لو حملنا الكلام على معناه اللغوي واعترضنا عن          :" )4( قال الزرقاء  ، لƘصل اللغوي  خالفاذلك م 

  .)5(" فإن ذلك يعني الخروج عن مقصد المتكلم ،العرف في التخاطب الموجود حين التلفظ بالعبارة

فمن باب أولى حمـل      ينبغي أن يعمل العرف لإظهار مقصده،     ف اللفظ واردا من المتكلم      إذا كان هذا       

 والعرف كما أسلفنا له دوره في فك الخلاف المترتب عـن            ،ة على محمل حسن   يألفاظ النصوص الشرع  

  : ومن الأمثلة على ذلك،الاحتمال الوارد

ولمالك في الشريفة رأي خصص به      :" يعربال ابنـ فتوى الإمام مالك في مسألة إرضاع الشريفة، قال          

 غير أن المدقق والمتمعن في فتوى الإمام مالك يرى أن           ،)6("ترضع إذا كانت شريفة     أنها لا : الآية فقال 

  ابن تخصيصا كما ذكر    مرجحا لأحد الاحتمالات الواردة لا     هأنه جعل  فتواه التي اعتمد فيها على العرف     

وعلى الوالدات إرضاع أولادهن    : لقال" عليها" أراد التصريح بقوله     لأنه لو ؛  واللفظ محتمل :" العربي قال 

 . )7("ولما في الآية من الاحتمال في أنه حق لها أو عليها .. حولين كاملين 

إذن يمكن القول أن الآية وإن لم تكن موجبة للإرضاع على الأم حتى يكون استثناء الشريفة مـن                       

احتاط الإمام   ولهذا الأمر  بن العربي، اتملة لهذا الوجوب كما ذكر       مح ا فإنه ،هذا الوجوب تخصيصا لها   

والمجمل إذا تعـين حملـه       فجعلها من باب المجمل الذي يحتمل الوجوب وغيره،       " أي الآية "مالك فيها   

                                                 
 .92الأشباه والنظائر، السيوطي، ص) 1
 .233 الفقهية، محمد الزرقا، صدشرح القواع) 2
 .487ص2، والإحكام، الآمدي، ج111ص 2  جالغزالي،المستصفى،: انظر) 3
ه،، فقيها ولغويا 1285البارزين في العلم الإسلامي، ولد بحلب في سوريا عامهو الشيخ أحمد بن الشيخ محمد الزرقا، أحد الأعلام : الزرقا) 4

عبد الفتاح : مقدمة  الكتاب، تعليق:انظر. ه1357شرح القواعد الفقهية، توفي عام: وأديبا، وكان مولعا بالقواعد الفقهية دراسة وشرحا، من مؤلفاته

  . أبو غدة
 .849ص2جء ،المدخل الفقهي العام، مصطفى الزرقا) 5
 .204 ص1أحكام القرآن، ابن العربي،ج)  6
  .205ص1جالمصدر نفسه،)  7
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لذي أعمله الإمام مالك    اوهو   على عرف الاستعمال أو العرف الشرعي ارتفع الاحتمال وزال الإشكال،         

يث اعتمد على عرف الاستعمال والعادات في ترجيح أحد الاحتمـالين علـى الآخـر                ح ،في هذه الآية  

 ،تكلـف ذلـك    وعدم الوجوب في الشريفة التي جرى العرف بأنها لا ،فجعل الوجوب في غير الشريفة    

فهـو يـرى أن      :"ما نصـه قال البوطي في رده على القائلين بأن مالك خصص النصوص بالمصالح            

اد بها أن الإرضاع حق لƘم، وأن يراد بها أنه حق عليها ينبغي أن يحكـم فـي                  الآية إذ تحتمل أن ير    

 على أن تلـزم     ، أن العرف العام كان جاريا في عصره صلى االله عليه وسلم           ىوهو ير  تبيينها العرف، 

  فيجب عليها الإرضاع إلا إذا كانت شـريفة مرفهـة،          ،والمطرد عرفا كالمشروط   الأم بإرضاع طفلها،  

 .)1("ثلها أن لا ترضع فلا تلزم به فالعرف في م

إعـلام   ابن القيم فـي كتابـه     كما ذكر    ،وائد من شروط الإفتاء   عالأعراف وال كانت  ولهذا السبب        

العـادات   إلى    الألفاظ المستعملة المحتملة لوجهين فأكثر     نالموقعين، وذهب القرافي إلى إدخال كثير م      

الألفاظ المستعملة في العرف لإزالـة العصـمة         ك عليها،والأعراف من حيث الاعتبار والأثر المترتب       

 ،باطراد العمل بها   و كثير من ألفاظ الكتابة المحتملة،     فإن لها مدلولات متعددة، و     وفك ارتباط الزوجية،  

، لأن الألفاظ المحتملة لا يلـزم الحكـم بهـا           )2(وتداولها بين الناس علم منها ما تقتضيه عند الإطلاق        

 . بها عرف أو عادة أو ما يدل على ذلك الحكمبمجردها حتى يقترن 

فإن شهرة العمل المتفق على استعماله كذلك يقطـع الاحتمـال     كانت العادات تنفي الاحتمال،  ذاوإ     

ومنها أن يكون محتملا في نفسه فيختلفوا       :" وهذا ما أشار إليه الشاطبي في الموافقات حين قال         ويرفعه،

والذي هو أبرأ للذمة وأبلź فـي الاحتيـاط          د فيه أو يختلف في أصله،     فيه بحسب ما يقوى عند المجته     

وقد مثل لذلك بمسألة القيام أي قيام الرجل للرجـل إكرامـا لـه               ،)3("تركه والعمل وفق الأعم الأغلب    

قال فإن العمل المتصل تركه فقد كانوا يقومون لرسول االله صلى االله عليـه وسـلم إذا                 ،  وتعظيما لشأنه 

،ولم ينقل عن الصحابة عمل مستمر، ولو كان لنقل، أما قيامه لجعفر ابن عمه حين رجـع                 أقبل عليهم   

إن نظرنا فيـه وجـدناه      :"  يعني سعد بن معاذ رضي االله عنه فقال        " قوموا لسيدكم    ":من الحبشة وقوله  

الشوق محتملا أن يكون القيام على وجه الاحترام والتعظيم، أو على وجه آخر من المبادرة إلى اللقاء و                

وإذا احتمل الموضع   ...يجده القائم للمقوم له أو للإفاضة على معنى من المعاني أو غيرها مما يحتمل               

طلبنا بالوقوف مع العمل المستمر لإمكان أن يكون هذا العمل القليل غير معارض له، فنحن على إتباع                 

لم نجد فيه مع المعارض الأقوى      العمل المستمر على بينه وبراءة ذمته باتفاق، وإن رجعنا إلى المحتمل            

                                                 
 .168ضوابط المصلحة، البوطي، ص) 1
 .155ص3جالقرافي،، الفروق، 237الإحكام في تمييز الفتاوى من الأحكام، القرافي،ص: انظر) 2
 .64ص3 ج الشاطبي،الموافقات،)  3
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أي :"   قـال دراز    ،)1("وجها للتمسك إلا من باب التمسك بمجرد الظاهر، وذلك لا يقوى قوة معارضة              

لم يقـع    وأما ما   فيه، لاحتما مع كونه قليلا محتمل لغير المعنى المستدل عليه في مقابلة الكثير الذي لا            

فإن   العمل على وفقه، والمثابرة على ما هو الأعم والأكثر،          وفي ،العمل عليه إلا قليلا فيجب التثبت فيه      

إدامة الأولين للعمل على مخالفة هذا الأقل إمـا أن يكون لمعنى شرعي أو لغـير ذلك، وهذا الثـاني                  

لأن المجتهد متى نظـر فـي       ؛  وأيضا فإن العمل مخلص من شوائب المحامل المقدرة الموهنة        ..باطل  

والنظر في أعمـال      البحث في أمور كثيرة، لا يستقيم إعمال الدليل دونها،         دليل على مسألة احتاج إلى    

 فهو عون فـي سـلوك       ،بين لمجملها م و ، ومعينا لناسخها ومنسوخها   ،المتقدمين قاطع لاحتمالاتها حتما   

 .     )2("سبيل الاجتهاد وعظيم

ولأن  ود لهـا بـذلك،    هو الذي استمر عليه الصحابة أواخر القرون المشـه         وهذا العمل المقصود       

حتـى وإن    عملهم بشيء ما واستمرارهم عليه يدل دلالة واضحة على أنه الموافق في الأغلب والأكثر             

لكن إذا    إلا أنه يبقى فهما من الأفهام التي حملت على ما ورد في نصوص،             ،كان هناك بعض المخالف   

 أن الأكثر منهم متفقون على العمل       وجدنا مسألة فيها خلاف بين الصحابة أنفسهم ووجدنا بعد الاستقراء         

 لأن عملهم وهم أكثرية أبعد للتهمة وأحوط من حيث الأخذ بـه           ؛  بحكم معين علمنا بما ذهب إليه الأكثر      

ولم :" وعلى هذا الأساس قال ابن التلمساني       عليه،  الشبهة قائمة  بما ذهبت إليه   فإن العمل    ،بخلاف الأقلية 

صلى االله عليه وسلم يحتجون بأخبار الآحاد والأقيسة من غيـر           تزل الصحابة من حين وفاة رسول االله        

 .)3("ذكر من الاحتمالات سوى الموافقة  والعادة تنفي جميع ما هم،ضراقلى حين انإنكير 

هذا وإن كان مراده عن أخبار الآحاد وكيف أن الصحابة عملوا بها دون نكير والوقائع في ذلـك                       

إلا أن المعنى الذي أريد أن أبينه هو أن رأيهم وعادتهم وعملهم بهـذه               ،متعددة وأثبتوا بها أحكاما عدة    

وأن ما ذهبت إليه الأكثرية قد يرجح على ما عملت به الأقلية خاصة              الطريقة إنما كان عملا مشروعا،    

 :إذا لم يعرف لذلك نكير، ومن الأمثلة على ذلك

 سح؟ مسألة اختلاف العلماء في حكم الأرجل أهو الغسل أم المـ

وامسƸوا بِرƙوǇِكǶُ وأَرƳلَكƛِ ǶُلȄَ    (  اختلف الفقهاء فيها تبعا لاختلافهم في فهم الآية في سورة المائدة             
  وبه قال أنس بن مالك وعكرمـة والشـعبي،         ،لى أن الواجب هو المسح    إ فذهب البعض    ،)4()..الْكǠَبينِ

ويـرى الجمهـور أن      طبري والحسن البصـري،    وهو قول مشهور لل    ، بالتخيير بينهما  وهناك من قال  

                                                 
 .65ص3لشاطبي، جالموافقات، ا) 1
  .76 ص3 نفسه، جالمصدر )2
 . ، تحقيق عادل عبد الموجود124 ص2شرح المعالم في أصول الفقه، ابن التلمساني ج)  3
 .6سورة المائدة، الآية )  4
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وللاستدلال على أن الواجب هو الغسل لا المسح ولدفع الاحتمال الواقع في الآيـة               الواجب هو الغسل،  

محتملة شرعا لكن نقصد حالـة   وقد اختلفوا في ذلك فدل على أن المسألة محتملة لغة،:"قال ابن العربي  

قوما تلـوح    ىأوبأنه ر   عليه وسلم غسل وما مسح قط،      النصب على حالة الخفض بأن النبي صلى االله       

 ـ، فتوعد بالنار من تـرك إي      )1()ويل لƘعقاب من النار، وويل للعراقيب من النار       ( :أعقابهم فقال  اب ج

واالله ما علمت أن أحدا من      :"وكذلك قال عطاء   ،)2("غسل الرجلين فدل ذلك على الوجوب بدون خلاف         

، وهذا هو الذي أكدته النصوص الثابتة عن النبي صـلى االله            )3("مينأصحاب رسول االله مسح على القد     

والجواب عن هذا الاحتمال أنه لم ينقل عن        :" قال التلمساني  ،عليه وسلم بل ودأب الصحابة في العمل به       

ويكون ،   الغسل ) أرجلكم   :(ـفكان ذلك دليلا على أن المراد ب       الصحابة والتابعين إلا الغسل لا المسح،     

 .)4("لى وجوهكم وأيديكم معطوفا ع

كمـا  ،  ولذلك لم يصح عن رسول االله صلى االله عليه وسلم أنه مسح على رجليه إلا وعليهما خفان                     

  . )5("بل أنه نقل أنه كان يغسل رجليه في وضوءه مرة واثنين وثلاثا :" نقل ذلك القرطبي حيث قال

كما أن عدم العمـل بـالخبر   ، الوارد في الدليلوعليه يمكن القول بأن شهرة العمل تدفع الاحتمال       

 والذي ينبغي أن نعمل به هو الأخذ بالمتفق على استعماله وطرح ما عداه              ، عليه ل لا يعو  هيدل على أن  

 .  والمتفق أولى من المختلف عند التنازع ، لأن العادات إنما تعتبر إذا طردت؛من المختلف

Ƒƈاśال ųرŽال : ŗƒŞارŤال Ƈőراƀال 

هـذا   لكن قد نقدم أحيانا السبب أو الوسيلة التي يدفع بهـا           د يكون الاحتمال موجودا في الدليل،     ق     

 .و الشهرة في العمل أ ، التي تكون من ذات النصطرق الانعدام ك،الاحتمال

هنا فقط ينبغي الرجوع إلى معرفة تلك القرائن أو الأمارات المحيطة بالنص؛ لأن العمل بها أمـر               

 كما أن لها إمكانية دفـع  ،بل إن هذه القرائن تقوي الدليل وتعضده ي إثبات الأحكام الشرعية،  مشروع ف 

 واعتمـد عليهـا فـي إثبـات         ، لا نص  ثالقرائن حي ب قد عمل بل   ما يطرأ عليه من احتمالات واردة،     

الشرع فـي   ستقرأ  ابل من    فالشارع لم يلź القرائن والأمارات ودلائل الأحوال،      :"  قال ابن القيم   ،الحقوق

 القطـع   ىجرملأن هذه تعتبر جارية     ؛  )6("ده شاهدا بالاعتبار مرتبا عليها الأحكام     جمصادره وموارده و  

 فمن بـاب    ،إذا كانت الأحكام تثبت بالقرائن وهي مجردة عن النصوص        و ،إذا صحت وثبتت بالشواهد   

                                                 
 . 58، ص سبق تخريجه) 1
   .877 ص4أحكام القرآن ، ابن العربي ج) 2
  .16 ص2الكشاف، الزمخشري ج) 3
  .54مفتاح الوصول، التلمساني ص) 4
  .92 ص6لأحكام القرآن، القرطبي جالجامع ) 5
 .12الطرق الحكمية، ابن القيم، ص)  6
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 من غيره الـذي لا      أسقطت القرائن تلك الاحتمالات يعمل به أفضل      وأولى أن النص وإن كان محتملا       

 .قرائن تنفي عنه احتمالاته 

 ،ولهذا رأينا العلماء يأخذون بأخبار الآحاد وإن كانت محتملة إذا عضدت بالقرائن الموجبة للعلـم                   

 يفيد العلـم عنـد جمـاهير        ، عملا بموجبه  أوفالخبر إذا تلقته الأمة بالقبول تصديقا له        :" قال ابن تيمية  

، خاصة إذا كان النص يحتوي على ألفاظ محتملة فإن ذلك           )1("عنى المتواتر وهو في م   الخلف والسلف، 

لأنه إذا تجرد اللفظ عن القرينة كان محتملا لا يحمل على شـيء             ؛  المحتمل لا يعرف إلا بتلك القرائن     

من المعاني حتى تقوم القرينة،أما إذا وجدت قرينة رجحت أكثر من معنى فإنه يكون مجملا عند مـن                  

اله في كل معانيه، كاللفظ المشترك مثلا، لكن من جوز حمله على أكثر من معنى فإنه يجوز                 منع استعم 

أما إذا وجدت قرينه تنفي بعـض         هذا عند وجود احتمال متساوي،     ، عليه القرينة   دلت له حمله على ما   

 فـإن البـاقي من تـلك المعاني يمـكن حمـله علــى          ،المعاني وتجعـل البـعض غيـر مـراد    

 . اللـفظ إن كـان واحدامـراد

فإن ذلك لا يعنـي أنهـا تكـون علـى            وعلى اعتبار أن القرائن تحصل العلم وتقطع الاحتمال،            

لا  إلا أنهـا   فأما تأثير القرائن فإنها وإن كانت بنفسها قد تفيد العلـم،          :" بل كما قال ابن تيمية     الإطلاق،

ا طريق إلـى العلـم   مبل كل منه بعا لها بإطلاق،كما لا يجعل الخبر تا   تجعل تابعة للخبر على إطلاق،    

 وهـذا يـدل على أن القرائـن ذاتـها متفـاوتة وغيــر متسـاوية     ،)2(" تارة أخرى  إلى الظن تارة و 

 .مـن حيث  قوتها

 لأنه يجب حينئذ التفريق     في اعتبارها؛ ينبغي ألا يتسرع     ف وإذا علم أن القرائن فعلا تدفع الاحتمال،           

وقد   الدليل المحتمل بقي الاحتمال قائما،     إلىنضمت  ا قرائن محتملة إذا      فهناك في حد ذاتها،  بين القرائن   

  لا هومن يقوي احتمال صدق الخبر أو الأثر الوارد في ذلك الحكم دون أن يزيل عنه الاحتمال بالكلية،               

ائن لا تــرفع    إن مطلق القـر   :" )3(الريسونيالقرائن قال   مثل هذه   يمكن القول بقطعية الخبر المحتف ب     

 على أنه توجد قـرائن  ،)4(" الظن غلبة لكنها توجب ،الاحتمال إذا لم تكن القرينة موجبة للعلم مع الخبر 

وهذا مـا ذكـره    قوية تبلź الخبر درجة من الوضوح والقوة والبيان ولا يمكن أن يبقى معها الاحتمال،    

 وكل دلالة   ،ل كاقتران الأخبار وتواترها   ومع هذا فاقتران هذه الدلائ    :" قالحين  الغزالي في المستصفى    

                                                 
 .48ص18جابن تيمية،مجموع الفتاوى، ) 1
 .143ص20مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج) 2
مقاصد عند نظرية ال: أحمد الريسوني، من علماء المغرب المعاصرين، اهتم بدراسة علم المقاصد الشرعية، له مؤلفات منها هو: الريسوني) 3

 . الشاطبي، نظرية التغليب والتقريب، وهو باحث في الجامعة المغربية ومدرس فيها، شارك في عدة ملتقيات فكرية، لا يزال على قيد الحياة
 .75نظرية التغليب والتقريب، الريسوني، ص) 4
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أما إذا اجتمعت القرائن فلا يبعد أن تبلź مبلغـا            العلم الاجتماع،  نشاهدة يتطرق إليها الاحتمال وينشأ م     

 .)1("لا يبقى بينها وبين إشارة العلم إلا قرينة واحدة ويقوم بإخبار الواحد مقام تلك القرينة 

 فـي  قدح فذلك لا ي   ،للعلم إذا توفرت واطردت، وإن لم تكن مطردة       محصلة  هي   نهذه القرائن إذ       

 لا علـى     بوجه عام   وهذا يعمل به غالبا في استفادة الحكم الشرعي        ،كونها مفيدة على الأقل لغلبة الظن     

 .)2("ل بإفادة العلم قكيف وإن قرائن الأحوال قد تست:"  قال ابن التلمساني،التفصيل

لأن هناك فرق بـين     ؛   العلم مطلقا  د القول بأن القرائن أو الأمارات لا تفي       إلىذهب ابن عبد البر      و    

لكن يمكن استعمال تلك القرائن في باب الترجيح والتغليب لقول على آخر أو              الدليل والأمارة والقرينة،  

 آخـر، إلـى   وهذا يحتـاج     إن كل خبر من الأخبار يحتاج إلى خبر آخر يدعمه،         :" دليل على آخر قال   

 لما يحصل عن أمارة، فيقوون هذه الأمارة فتقوى وبضعفها يضعف، ولكنهـا لا تفيـد                 اسم ووالظن ه 

 وإنما يفيـد الترجيـح وكذلـك ليس هـو يكذب       لأن الأمارات شيء والدليل شيء آخر،      العلم مطلقا؛ 

 .)3("يد ترجيح أحد الاحتمالين ولا يتوقف به قبل هو صحيح في

دلول نص بقرائن خارجية تقويه وتضعف فـي المقابـل المـدلول            إذ أنه من الممكن أن يترجح م           

ة عـن   رفوإذا كانت القرائن المختلفة سواء كانت حكما شرعيا ثبت بدليل آخر كالقرينة الصـا              الآخر،

ǶºُƯ   (: وهي قوله تعالى     ،المعنى الحقيقي للمباشرة إلى المعنى المجازي وهو الوطء في آية الاعتكاف          
 اميǐوا الČمƫَِأ                Ǯِذَلºَا كوهبْرǬƫ Ȑَاللَّهِ ف ƽوƾƷ Ǯْلƫِ ƾِƳِاساكِفُونَ فِي الْمǟ ǶƬأَنو نوهاشِربƫ ȏلِ واللَّي Ȅَلƛِ 

 .)4()يبين اللَّهƕ ياƫِهِ لِلناǅِ لǠَلǶȀَّ يǬƬُونَ 

واƘǇَلِ الǬَْريƨَ الƬَِّي كُنا     :(ي قوله تعالى  ة عن الحقيقة ف   رف     وقد تكون القرينة دليلا عقليا كالقرينة الصا      
 .)5()فِيȀا والŚǠِْ الƬَِّي أَقْبلْنا فِيȀا وƛِنا لǐَاƽِقُونَ 

فَمنِ  :( الحقيقي كما في قوله تعـالى  معناهوقد تكون القرينة دليلا لغويا لا يمكن استعمال اللفظ في           
لأن ؛  )ǟ  ()6لَيهِ بِمưِْلِ ما اǟ ȃƾƬǟلَيكǶُ واǬƫُوا اللَّه واǟلَموا أَنَّ اللَّه مǞº الْمśǬِƬº              اǟ ȃƾƬǟلَيكǶُ فَاƾƬǟوا  

  .وهناك القرينة العرفية القصاص لا يسمى اعتداء،

ومـن    لكن يبقى الاختلاف في العمل بها من طرف المجتهد،         ،فهذه القرائن الأربعة هي المعتبرة         

 في قصة غيلان بن سلمة الثقفي رضي االله عنه فقد تأول الحنفية قول النبي صلى ءما جا ـ  :كثلة ذلأم
                                                 

 .135ص1جالغزالي،المستصفى، )  1
 .141ص2شرح المعالم في أصول الفقه، ابن التلمساني، ج)  2
 .48الاستذكار، ابن عبد البر، ص)  3
 .187سورة البقرة، الآية) 4
 .82سورة يوسف، الآية) 5
 .149سورة البقرة، الآية) 6
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" أمسك مـنهن أربعـا وفـارق سـائرهن        :" االله عليه وسلم لغيلان لما أسلم على عشرة نسوة قوله له          

 قـرائن   أن فـي الحـديث  قالواوعملوا بالقياس إلا أن الجمهور ، قطاع عنهن جملة وترك نكاحهن   نبالإ

أن الصحابة أنفسهم لم يسـبق      :  ومن هذه القرائن   ،وجعلته أقوى من الاحتمال   ،  عضدت الدليل الظاهر  

كما أن ابتداء النكاح لا      ،ه اختيار إلىومنها أنه فوض الإمساك والمفارقة        أفهامهم معنى الاستدامة،   إلى

 كان في معرض بيان ولـو       النبي عليه الصلاة والسلام   وقرينة أخرى هي أن      ،أةيصح إلا برضى المر   

 .أراد منه ابتداء نكاح جديد لذكر له شروط النكاح الصحيح 

 القول بانعدام النصوص بالمفهوم الذي ينطبق عليه        إلىوعلى هذا الأساس ذهب بعض الأصوليين            

القرائن الحاليـة أو المقاليـة   إلى لكن لو نظروا     حتى عدوا عددا محصورا من ذلك،      ،معنى لفظ النص  

 لأن القرائن تؤدي فـي كثيـر مـن          ؛وجدوا كما هائلا من النصوص التي ينطبق عليها مفهوم النص         ل

أنه لا يجوز إغفال القرائن الكثيـرة التـي تمنـع            :"وينيجقال ال  الأحيان إلى إبعاد الاحتمال عن اللفظ     

احتمال قد يطرأ   والنص الذي يعنيه هو الذي  ينقطع عنه كل          ،  )1("حتمال وترفع اللفظ إلى رتبة النص     الا

 مبثوثا في نصوص    كون، مع العلم أن القرينة قد تكون إجماعا أو اقتضاء عقل إلى غير ذلك مما ي               هعلي

 .الكتاب والسنة النبوية

 وعلى كل حال فإن القرائن لها دور إيجابي في كشف الغطاء عن كثير من النصوص المحتملـة،                     

يمكـن  و ، احتمالها مما تكون مثار خلاف عند الاستنباط       فكثيرة هي المسائل التي تبدو مستعصية نتيجة      

أن يتبين وجه الصواب فيها ولو بغلبة الظن عن طريق النظر والبحث مما يتعلق بتلك النصوص مـن                  

البيان يمكن أن يكشف عن الغموض الحاصل نتيجة الاحتمال بما تيسر من            هذا  و أمور توضحه وتبينه،  

ح معنى من المعاني المحتملة المرادة من ذلك النص الـذي ثـار              ترجي إلىقرائن يمكن أن تؤدي فعلا      

 بيان الاحتمال الوارد    إلىفكل متأول يحتاج    ،  )2(الجدل حوله؛ لأنه إذا قويت القرائن قدمت على الأصل        

 لأن اللفـظ    ؛ وآحادهـا لا تدفعـه     ،وقد يكون في اللفظ ذاته قرائن تدفع الاحتمال بمجموعها         في اللفظ، 

 .  كقرائن الأحوال ه دلالته إلا إذا فهم من طرف ما يسندالمحتمل لا تفهم

أو أن القرائن لـم     ؟   إظهار المحتمل    إلىأن القرائن لم تؤد      لوماذا  الأمر الذي ينبغي إعماله هو       و    

 اسـتعماله   إلى فحينئذ يجب العمل بالظاهر الذي دل عليه اللفظ دون أن نلج             ؟تكن موجودة ولم تتوفر     

 كفرض أن يكون اللفظ مشتركا أو مجازا أو عاما أو غير ذلك مما يجعلنا نخرج                ،هفي غير ما وضع ل    

 .باللفظ عن حقيقته التي هو عليها 

                                                 
 .110ص1، جيالبرهان، الجو ين) 1
 .26ص3موسوعة القواعد والضوابط الفقهية، الندوي، ج) 2
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وأخيرا يمكن القول أن المجتهد في بحثه عن المرجحات التي من شأنها إبعـاد الاحتمـال عـن                       

عليه أن ينظر في القرائن      لتأمل،النصوص التي لا تدرك دلالاتها أو مدلولات ألفاظها إلا بعد البحث وا           

المرجحة فإن لها دورا في معرفة اللفظ وما وضع له من معنى مراد، شرط ألا تكون هـذه القـرائن                    

مخرجة للفظ عن حقيقته، لأنه إذا كان اللفظ محتملا لم يصرف إلى أحد محتمليـه إلا بنيـة أو دليـل                     

 .)1(صارف إليه

Śالśال ųرŽوالرو: ال ŭوŮƈال Ƈƒŕ ŴƆŞدالšالوا ųوŰوƆال Ƒż Řاƒا 

     مسلك الجمع من أكثر المسالك التي يستعملها الفقهاء ويطبقونها في الفقه، بل قد يكون هو السـمة                 

يجمـع بـين    :" البارزة في عملهم لدفع التعارض بين مختلف النصوص الشرعية لذا تـراهم يقولـون             

الجمع أولى من غيـره عنـد حصـول         " :، أو يقولون  "الأحاديث بنوع من التأويل لكي تتوافق المعاني      

 ".  التعارض

     ŗźل ŴƆŞ2(مصدر جمع، وهو ضم الشيء بتقريب بعضه إلى بعض، يقال جمعته فاجتمع: ال(. 

şƚطŮƙا Ƒż اƆŊ  :فالجمع هو الوسيلة المؤدية إلى التوفيق بين النصوص. 

جمـع بـين    ملهـم بطريقـة ال         هذا وإن المتتبع لأقوال الأئمة يجد عباراتهم واضحة في تبيـين ع           

المقصود به هنا هو جمع النصوص ذات الموضوع الواحد كلها بمـا فيهـا النصـوص                و النصوص،

لأنه من الممكن جـدا أن يكـون الـنص          ؛   ثم النظر فيها وفي دلالاتها على ذات الموضوع        ،المحتملة

 والجمـع   ،ص الشرعي المحتمل مفسرا للنص القطعي المجمل وعندها يمكن الاستعانة به في توجيه الن           

 . هنا قد يشمل نصوص الكتاب والسنة معا أو كل جهة على انفراد 

ووسيلة من   وإذا كان الجمع عند الأصوليين من مسالك دفع التعارض بين مختلف الحديث خاصة،                 

 ،ةوقد قدم على غيره من المسالك عند الجمهور بخلاف الحنفي          ، فيما بينها  الوسائل المؤدية إلى التوفيق   

 وذلك بجمعها علـى وجـه       ،ولة الجمع بين النصوص المتعارضة ظاهرا     اوهو يعني عند التطبيق مح    

 لأن العمل بكل واحد من النصين ولو من وجه أولـى         ؛ختلف عن الوجه الذي حمل عليه النص الآخر       ي

خر وإذا تعارض فإنما يرجح أحدهما على الآ      :" قال السبكي  من العمل بأحد النصين فقط وترك الأخر،      

إذا لم يمكن العمل بكل واحد منهما، فإن أمكن فلا يصار إلى الترجيح؛ لأن إعمال الدليلين أولى مـن                   

 .)3("إهمال أحدهما بالكلية؛ لأن الأصل في الدليل الإعمال لا الإهمال

                                                 
  .11ص3موسوعة القواعد والضوابط الفقهية، الندوي، ج) 1
  .94معجم مفردات ألفاظ القرآن الكريم، الراغب الأصفهاني، ص. عبد السلام هارون: تحقيق. 479ص1مقاييس اللغة، أبو فارس، جمعجم ) 2
  .210ص3الإبهاج شرح المنهاج، السبكي، ج)3
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أي حمله ما أمكن علـى أقـرب        ،  )1(" إعمال الدليل أولى من إهماله    :"  تقول ةالقاعدة الفقهي      كما أن   

ولأن الغاية التي جاءت من أجلها النصوص وردت إلينا مـن المشـرع       وأولى وجه يجعله معمولا به،    

 وبإمكان النص المحتمل ولو بوجه ما أن يـؤدي          ، خاصة إذا كان الاحتمال فيها ضعيفا      ،هي العمل بها  

عمال الدليل   لذا يجب الالتزام بالأصل العام وهو إ       ،عمله في تخصيص العام أو تقييد المطلق أو غيرها        

 ثم من جهة ثانية أن احتمال وقوع        ، أولى من إلغائه هذا من جهة      فائدة لأن حمله على     ؛أولى من إهماله  

قد تتعـدد الاحتمـالات ويحصـل       ف ،الخطأ في العمل بدليل قطعي مجمل أو مشترك في لفظه حاصل          

تمل المفسـر والمبـين     لكن بالاعتماد على النص المح     الاختلاف في تحديد المراد من اللفظ الموضوع،      

 الاختلاف المـؤدي    يضيق من دائرة   بل و  ،لمراد اللفظ ولو بوجه ما يجعل النصوص متقاربة ومتوافقة        

يترك العمل بالدليل الذي يكـون       ه في هذه الحالة    اللهم إلا أن يتعذر الجمع بين الأدلة فإن        ،لى التصادم إ

  .  وقريباكان احتماله ضعيفاالمحتمل إن الدليل  العمل ببقى و ي،يهملوقويا احتماله 

 التـي  فإنه يمكن جعله من مسالك دفع الاحتمال         ،  إذن إذا كان الجمع من مسالك التوفيق بين الأدلة           

 غير  منوسواء كان ناشئا عن دليل أم ناشŒ          الأدلة، سواء كان الاحتمال فيها ضعيفا أو قويا،        تعترض

 شـرط ألا يعـارض      ، الشرعي من النص   دمعرفة المرا  بين الأدلة إلى     عالمهم أن نتوصل بالجم    دليل،

ولم نجد عنه   :"مقاصد الشريعة في الأحكام المستنبطة من تلك النصوص وفي هذا يقول الإمام الشافعي            

 هـذا وإن    ،)2("إلا وجدنا له وجها يحتمل به أن يكون مختلفا           صلى االله عليه وسلم شيئا مختلفا فكشفناه،      

صلى االله عليه    لأن النبي    ه؛ الأدلة إلا أن ذلك يصلح لما نحن بصدد ذكر         كان قوله في باب التوفيق بين     

أو ورد   إلا أن هذا المبين إنما ورد بصيغة احتماليـة،         ،ه ما هو مجمل أو عام أو غير       بسنتهبين  وسلم  

وكلما احتمل حديثان   :" )3( يقول الخطيب البغدادي   ،له أسبابه ووجوهه   لأن الاحتمال ؛  عن طريق محتمل  

 .)4("عملا معا، استعملا معا ولم يعطل واحد منهما الآخرأن يست

أحدهما يمكن الجمع بينهمـا فيتعـين ويجـب العمـل           :ثم المتفق قسمان     :"ويقول الإمام النووي       

 .)5("ومهما أمكن حمل كلام الشارع على وجه يكون أعم للفائدة تعين الرجوع إليه بالحديثين جميعا،

زم لـدفع الاحتمـال     ومن اللا :"عله ضرورة لدفع الاحتمال ولازما فقال     وذكر القرضاوي ذلك وج        

ومطلقها إلـى     وذلك برد متشابهها إلى محكمها،     ،جمع النصوص في الموضوع الواحد     والعمل بالدليل، 

                                                 
 .315شرح القواعد الفقهية، الزرقا، ص)1
 .216الرسالة، الشافعي، ص)  2

ه، الإمام العلامة، المفتي الفقيه الحافظ، 392بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي البغدادي، ولد عام أبو بكر أحمد هو: الخطيب البغدادي)  3

   .39ص4،الطبقات،ج311ص3الشذرات،ج:نظرا. ه463الكفاية، شرف أصحاب الحديث ، الفقيه والمتفقه،توفي عام: المحدث الناقد، من مصنفاته
 .222ص4الفقيه والمتفقه، الخطيب البغدادي،ج)  4
 .149ص1شرح صحيح مسلم، النووي، ج)  5
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وإن الاكتفاء بـالنص      لأن الإعمال أولى من الإهمال،     ؛وما هو محتمل إلى غير ما هو محتمل        مقيدها،

 من الأدلة المشتركة معه في الموضوع كثيرا ما يوقع في           ال دون النظر إلى ما سواهم     أو الدليل المحتم  

 ولـيس مـن     ،)1(" وعن المقصد الشرعي الذي وضع من أجله النص          ، عن جادة الصواب   دالخطأ ويبع 

 هدفه  كلأن الجمع هنا  ؛  الشرط ثبوت الحجية المطلقة لƘدلة كما هو الحال عند الجمع بين المتعارضين           

فـي الـدليل    أما هنا فإنه عند الجمع بين الأدلة قد نجد            بين النصوص التي ظاهرها التعارض،     يقوفالت

 التي يعذر تعيـين المـراد       تالقطعياواردا في    الذي يكون    المحتمل ما يرفع الاحتمال، ويزيل الإشكال     

 ،ا للدليل القطعـي    تعيين المراد خادم    جزئية إلى  منها، فيكون حينئذ الدليل المحتمل الذي فيه إشارة ولو        

  .ه الذي طرأ عليالاحتمال بل يبقى محتملا في أصله مهما كان نوع ،الأساسهو ولا يمكن جعله 

، حتمل الذي يعود على النص الآخر الثابت قطعا بالإبطال        معلى أنه لا يمكن العمل عند الجمع بال            

وإذا كان لا بد من هـذا        ن حقيقته، إلا كان العمل به تعسفا خاصة إذا ثبت أن احتماله يبعد النص ع             و

 و وهذا القيد ه، فإنه يمكن وضع قيد آخر حتى يكون الجمع بين النصوص صحيحا مؤديا الغرض             القيد

من المجتهدين العارفين بدلالات الألفـاظ      بين النصوص أو الأدلة     أنه يجب أن يكون القائم على الجمع        

 وحتى يتمكنوا من إنـزال      ،غلب في حدوث الاحتمال    لأن هذه الدلالات هي الأ     ؛ورموزها ودقة معانيها  

 دون أن يؤثر ذلك على الدليل الأصلي قال         ،مل منزلته ومكانته التي تجعله يعطي الاستفادة      تالنص المح 

مما غلط الشافعي ـ رضي االله عنه ـ على المؤولين كل ما يؤدي فيه التأويل إلى تعطيـل    :" جوينيال

 .)2("اللفظ 

ونعلم أن  ،  )3("قال بعض الأصوليين كل تأويل يرفع النص أو شيئا منه فهو باطل              :"وقال الغزالي      

وقد يكون هذا حاصلا وواقعا في الدليل المحتمـل          التأويل لا يكون إلا في الألفاظ المحتملة لمعان عدة،        

 ـ   ل صرف ل  فيه لذا ينبغي عند الجمع مراعاة ذلك حتى لا يكون           أيضا،ذو اللفظ المحتمل     اه فظ عـن معن

 .الحقيقي 

 ،التخصـيص : هذا وإن الجمع بين النصوص في الموضوع الواحد يكون من عدة نـواحي منهـا                   

مر مـن أسـباب      وهذه كلها كما     ، والجمع بين النصوص التي يكون فيها تغاير الحال        ،والأخذ بالزيادة 

  .الاحتمال

سـواء كانـت عامـة أم        ،فمثلا الجمع بالتخصيص يكون بجمع النصوص في الموضوع الواحد             

 وأن حكمه يجري علـى  ،المراد بالعام ـ وهو محتمل ـ بعض أفراده  أن  ويعمل بها في بيان ،خاصة

                                                 
 .97كيف نتعامل مع السنة، القرضاوي، ص)  1
 .551ص1، جيالبرهان، الجو ين) 2
 .394ص1 ج الغزالي،المستصفى،) 3
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  ما علىوبهذا تكون دلالاته     ،فيهانص خاص   ورد  عدا التي   الاحتمال،  جميع الحالات التي تطرق إليها      

نه قد يكون خارجا عن دلالـة       محتملا؛ لأ  وكل ما انطوى تحته بعد التخصيص        ،تبقى من الأفراد ظنية   

 .العام، ومع وجود هذا الاحتمال فإنه لا يفيد القطع، غير أنه يمكن أن يكون فيه توجيه للنص 

ومن هنا وجب العمل بالتخصيص؛ لأن فيه إعمالا للنصوص جميعها والإعمال أولى من الإهمال،                   

 .  ونفيا لكل الاحتمالات التي ترد على العام

مع بالأخذ بالزيادة فمعناه أنه إذا ورد نصان أو أكثر، وكان في أحدهما زيادة لا توجد فـي          أما الج      

يه، وهنا ينبغي أن يصـار إلـى        لغيره، فإن هذه الزيادة تكون محتملة؛ لأنها قد تكون منافية للمزيد ع           

كن لعدم منافاتهـا  طرحها، والترجيح بينها وبين غيرها، أما إذا لم تكن منافية فإنه أيضا تبقى محتملة، ل  

عمل بها جمعا بين الأدلة، لكن ليس بإطلاق، فهناك حـالات لا            للما جاء في النصوص الأخرى يمكن ا      

تقبل فيها هذه الزيادة، وهي إذا كان الخبر رواه جماعة، وانفرد واحد منهم بالزيادة تلك، وثبـت أنهـم               

لزيادة، ففي هذه الحالة ذهب العلماء      كانوا جميعا في مجلس واحد، ولا يتصور إغفالهم عن سماع تلك ا           

 التي هـي مـن   إلى عدم قبول تلك الزيادة؛ لأن الاحتمال فيها قوي، وقد يؤثر على النصوص الأخرى 

 عليه  ، واحتمال الناقل أو الراوي أنه أخطأ في فهم المراد، أو أنه سمعها من غير النبي               نفس الموضوع 

 إلى ناقل الزيادة ممكن، وتعتبر روايته شاذة، والشاذة لا          ، فاحتمال تطرق الخطأ والغلط    الصلاة والسلام 

 . يعمل بها

وتكون الزيادة مقبولة إذا لم يعلم اتحاد المجلس أو السماع في نقل وتلقي الرواية؛ لأن الاحتمـال                      

 ها، ثم أنه يحتمل أن الذي لم يرو تلك الزيادة عـرض           لهنا وارد، فقد يكون النبي قال تلك الزيادة أو فع         

ن احتمال سماعها من غيـر النبـي       كله عارض حال بينه وبين السماع والمشاهدة، وتقبل هذه الزيادة ل          

 .اهر من الصحابة أنهم كلهم عدولظصلى االله عليه وسلم بعيد جدا، فال

 زيادات، ومثل هذا    ا  ثم إن الناظر في النصوص يجد أن كثيرا منها قد وضحتها نصوص أخرى فيه                

 .اء بالشاهد واليمين، وتغريب الزاني وغير ذلكما جاء في القض

ومنها الجمع بتغاير الحال، وهذا أيضا يطرقه الاحتمال؛ لأنه من الممكـن أن تتعـدد الروايـات                      

وتتشابه الوقائع، ويؤدي ذلك إلى الاختلاف، من هنا يكون الجمع بين ما ورد في هذه الوقائع بتنزيـل                  

عمل بكل نص في موضعه، باتباع القرائن المرجحـة والأمـارات           كل نص على الحالة الخاصة به، وي      

 .والشواهد المصاحبة لتلك الواقعة
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   وأخيرا يمكن القول بأن الجمع بين الأدلة طريق من طرق دفـع الاحتمـال، وإزالـة التعـارض                    

 ـ               ى الظاهري بينها، ورفعه من النصوص التي قد تكون مثار اختلاف بسبب ذلك الاحتمال الطاريء عل

 : الدليل، ومن الأمثلة

 : ـ ما جاء في مسألة دباغ جلود الميتة

فقد وردت أحاديث عدة منها ما يدل على عدم طهارتها بالدباغ مطلقا، كحديث ابن عكيم رضـي                      

االله عنه، وهو قول للإمام أحمد، ورواية عن مالك، ومنه من دل على أنها طاهرة مطلقا، دبغت أم لـم                    

ة رضي االله عنها، وتمسك بهذا القول ابن حزم، ومنها ما دل على طهارتها، لكـن                تدبź، كحديث ميمون  

لا يجوز الانتفاع بها إلا بعد الدباغ، كحديث ابن عباس رضي االله عنه، جمعا بين الأدلة؛ لأن الآثـار                   

أمر أن يستمتع بجلـود     :( بينت ذلك، فحديث عائشة رضي االله عنها أن رسول االله صلى االله عليه وسلم             

فهذا الحديث جاء مفسرا لƘحاديث جميعا، فيكون حديث ابن عباس مرادا الانتفاع             ،)1()الميتة إذا دبغت  

به بعد الدباغ، وحديث ميمونة مرادا الانتفاع به مطلقا، أما النهي الوارد في حديث  ابن عكـيم فإنـه                    

لمحتمل من جهـة ثبوتـه      محمول على ما قبل الدباغ، وهنا يمكن الجمع بين الأحاديث، ويكون الدليل ا            

 أن يطرح من الآثـار      يهو كلام جيد لا ينبغ    :"  الجد مبينا لمراد تلك الأحاديث الصحيحة، قال ابن رشد       

والثابت في هذا الباب هو حديث ابـن عبـاس،          :" ، وقال ابن رشد الحفيد    )2("شيء مع إمكان استعمالها   

وم مذهب الجمع على حديث ابن عبـاس،         فلمكان اختلاف هذه الآثار اختلف الناس في تأويلها، فذهب ق         

أعني أنهم فرقوا في الانتفاع بها بين المدبوغ وغير المدبوغ، وأن تحريم الانتفاع لـيس يخـرج مـن                   

حديث ابن عباس قبل الدباغ؛ لأن الانتفاع غير الطهارة، أعني كل طاهر ينتفع به، وليس يلزم العكس،                 

  .)3("أن كل ما ينتفع به طاهر

إن الجمع بين النصوص سواء كانت محتملة أو غير محتملة في الموضوع الواحد يـؤدي                وعليه ف     

 .إلى العمل بجميعها وفق الإطار الشرعي لها من باب إعمال الدليل خير من إهماله

Ŵŕالرا ųرŽال :  ŇراƀتŪƙا 

ت، وقد عرف     الاستقراء معناه التتبع والتصفح لجزئيات أمر كلي من أجل إثبات حكم لهذه الجزئيا               

 الاستدلال بثبوت حكم من الجزئيات على ثبوته في الأمر الكلي لتلك الجزئيات، وهو نوعان تام:" بأنه

 

                                                 
اع بجلد الرخصة في الاستمت: الفرع والعتيرة، باب: ، والنسائي كتاب3595في أهب الميتة، حديث رقم:اللباس، باب: أخرجه أبو داود كتاب) 1

، 24040، وأحمد في المسند ، حديث رقم3602لبس جلد الميتة إذا دبغت، حديث رقم: اللباس، باب: ، وابن ماجه كتاب4179الميتة، حديث رقم

 . 1904الاستمتاع بجلد الميتة، حديث رقم:  ، بابيالأضاح: ، والدارمي كتاب944:الصيد، باب: ومالك في الموطأ كتاب
 .135ص1انظر المنتقى،الباجي ،ج. 19ص1 ابن رشد ،جالبيان والتحصيل،) 2
 .57ص1 ج ابن رشد،بداية المجتهد،) 3
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 . )1("وناقص

     وقد اتخذه الأصوليون وسيلة لإثبات الأحكام الشرعية، واعتمد عليه الشاطبي عند إثباته للمقاصـد              

فإنه ـ أي الشاطبي ـ جعل الاستقراء طريقـا    :" ا معلقوالكليات التي انبنى عليها هذا الدين، قال دراز

لإثبات التواتر المعنوي، وذلك لأن هذه الجزئيات تتضمن الكلي المراد إثباته، ولتعددها وكثرة تنوعهـا               

 . )2("يفهم منها ثبوت القدر المشترك

 ـ                  بـذلك مطلـق     يوعندما جعلت الاستقراء من الطرق التي يمكن دفع الاحتمال بها، فإني لا أعن

الاستقراء؛ لأن الاستقراء في حد ذاته قد يكون قطعيا، وهذا في حالة ما إذا كان تاما، وقد يكون ظنيا،                   

 كان ناقصا، وهو في هذه الحالة يعطي احتمالا لكنه مرجوح، غيـر أنـه يعمـل                 اوهذا في حالة ما إذ    

، والذي أعنيه من الاستقراء هـو  )3("لنادرالعبرة للغالب الشائع لا ا    :" بالأعم الغالب، وفقا للقاعدة الفقهية    

هذا الأخير؛ لأنه هو الذي يمكن أن يجري فيه قدر محدد ومضبوط من الأشباه والنظائر، ويعطي حكما                 

مشتركا يصلح للتعميم على سائر الحالات الشاردة التي لم يلحقها استقراء، غير أنه يبقى مجرد احتمال                

      Ƙمستفاد منها، قال الشاطبي   دلة التي تم تتبعها، ورجحانا للحكم ال      نظري، وهذا يساعد في إعطاء قوة ل: 

كليات الشريعة لا تستند إلى دليل واحد بل إلى مجموعة أدلة تواردت على معنى واحد فأعطتـه                 لأن  " 

 فإن الغالـب    وأيضاصفة القطع، وتخلف بعض جزئياتها عن مقتضى الكلي لا يخرجه عن كونه كليا،              

 .)4("شريعة اعتبار العام القطعيالأكثري معتبر في ال

وإنما الأدلة المعتبرة هنا المستقرأة من جملة أدلة ظنية تضافرت على معنى واحـد              :" وقال أيضا      

، )5("حتى أفادت القطع للاجتماع من القوة ما ليس للافتراق، ولأجله أفاد التواتر القطع وهذا نوع منـه                

 المتن أو فيهما، والوجوه العقلية كذلك، ويضم قوة منها إلى ما            طبي يتبع الظنيات في الدلالة أو في      افالش

يعد قاطعا في الموضوع، ذلك لأن مقصد الشارع إلى حفظ الكليات والضروريات لا يكفي في إثباتـه                 

الإتيان بنص أو بضعة نصوص، فالقضية أكبر من أن تثبت بدليل يمكن أن يتطرق الاحتمال إليه سواء                 

و سلامته من المعارض، فالقضية لا تحتمل الظن ولا يقيمها إلا الـدليل القطعـي               في ثبوته أو دلالته أ    

 .)6(لأنها أصل والأصول لا تثبت بالاحتمالات

                                                 
 .916ص2أصول الفقه الإسلامي ، الزحيلي، ج.146تقريب الوصول إلى علم الأصول، ابن جزي، ص: انظر) 1
 .299ص3الموافقات، جج) 2
 .235شرح القواعد الفقهية، الزرقا، ص) 3

 .53ص2الموافقات، ج) 4
 .36ص1 الموافقات، ج) 5
 .286نظرية المقاصد، الريسوني، ص: انظر)  6
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وإذا دل على هذا وكان في مثل هذه القضية مفيدا للعلم فنحن نقطـع بـأن          :" من هنا قال الشاطبي        

  .)1("الأمر مستمر في جميع تفاصيل الشريعة

ولئن ظل احتمال مخالفة ما لم يدرس احتمالا قائما، إلا أن غلبـة             :" )2(حبنكة الميداني حسن  قال  و     

 . )3("الظن ترجح انتظام كل الجزئيات تحت قانون واحد

 :ومن الأمثلة التي تم استنباط الحكم لها بطريق الاستقراء ما يلي     

 دوتعددت أقوالهم باعتبار أن مـا ور      ـ ما جاء في تعيين سن الحيض، حيث اختلف الفقهاء في ذلك،             1

من أدلة فإنما هو محتمل وضعيف لا يمكن العمل به في إثبات حكم شرعي، فمنهم من أرجعـه إلـى                    

اعتبار العادات، واختلاف البيئات، وهذا له تأثير على الأحكام، وهناك من حدده بسن معينة، لكن عند                

 .سع سنوات في الغالبتتبع كثير من الحالات وجد أن أدنى سن للحيض هو ت

 ـ ومنه أيضا ما جاء في صلاة الوتر، هل هو سنة أم فرض؟2

اختلف الفقهاء فيه، فذهب الجمهور إلى أنه ليس بفرض، وذهب أبو حنيفة إلى أنه فرض، وسبب                     

 فيه من أحاديث متعارضة، فأبو حنيفة يرى أن الأحاديث المروية اقتضت الزيادة             دالاختلاف هو ما ور   

 . الخمس، وبلغت إلى درجة القوة التي توجب العمل بهاعلى 

يمكن أن تـؤدى علـى الراحلـة،          وعند النظر والتتبع والاستقراء وجد أن الصلاة المفروضة لا            

ووردت فيها نصوص ثابتة وواضحة الدلالة في معناها، وعلم من طريق التتبع أن صلاة الوتر يمكـن                 

فإن قلتم  :" في ذلك، فعلم أن الوتر ليس بفرض قال ابن قدامة         أن تؤدى على الراحلة، ووردت نصوص       

 عليها، فإذا قلـتم هـذا محتمـل    ى عليها، قلنا بالاستقراء أن القضاء والنذر لا يؤدىلفرض لا يؤد اأن  

هل استقريتم حكم الوتر في تصفحكم وكيف وجدتموه، فـإن قلـتم            :يصلح للظنيات دون القطعيات، قلنا    

راحلة فباطل بإجماع، وإن قلتم وجدناه يؤدى علـى الراحلـة فلـيس بفـرض                على ال  ىوجدناه لا يؤد  

 .)4("إجماعا

وهكذا باستقراء النصوص الواردة في الموضوع وتتبعها يمكن دفع الاحتمال، سواء كان استقراء                  

 ناقصا، وبشكل أخص الاستقراء الناقص، الذي يمكن أن يؤدي إلى تغليـب الظـن، والظنـون                 وتاما أ 

 .      ة يمكن العمل بها في الأحكام الشرعيةالغالب

                                                 
 .07ص2الموافقات، الشاطبي، ج) 1
لغوي ومفسر ومفكر سوري، له كتاب ضوابط المعرفة، تفسير القرآن الكريم هو حسن حبنكة الميداني، من العلماء المعاصرين، : الميداني) 2

 .وغيرها
  .194ني، صضوابط المعرفة، حسن حبنكة الميدا) 3
 .25روضة الناظر، ابن قدامة، ص) 4
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Ƒƈاśال ŚšŕƆال : ¾ƆتšƆال ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶط الŕواŰ 
خاصة  وأخيرا كان من الضروري ذكر بعض الضوابط المهمة لفهم كيفية العمل بالدليل المحتمل،                 

 هـذه   وأنه مهما يكن من الأمر فإن الاحتمال وارد وباق ما بقيت تلـك النصـوص الشـرعية، إلا أن                  

 .الضوابط من شأنها أن تكون أداة  ترجيح بين الأدلة المختلفة ظاهريا

   هذا وبالرغم من ذكر بعض الطرق التي قد تسهم في دفع الاحتمال عن الدليل وإبعاده عنه، إلا أنها                    

مـع  تبقى غير كافية، بمعنى أنه قد يبقى الاحتمال واردا على الدليل، وفي هذه الحالة ما يكون الموقف                  

مصير التوقف عنده حتى يظهـر مـا        الالدليل المحتمل ؟ أي هل يعمل به مع وجود الاحتمال، أم يكون             

؟ وما بقي فيه من احتمال هل يسقط الاستدلال به ويكون تأثيره واضحا فيه ؟ أم أنـه                   يدفع عنه احتماله  

 يبقى مجرد احتمال لا عبرة به؟

ع احتمال فإنها سوف تعين على فهم المراد من الدليل،          وهذه الضوابط أرى أنها وإن بقي هناك نو            

والعمل به وفق أطر شرعية، وأسس علمية، وبهده الضوابط يمكن العمـل بالـدليل المحتمـل، دفعـا                  

 .  دليل مهما كان نوع احتمالهل هناك إثبات لƘحكام الشرعية بكنلإسقاطه، كما لا يكو

لضوابط ليست على درجة واحدة، فهناك ضوابط أساسـية         كما أنه لا بد من الإشارة إلى أن هذه ا              

جوهرية لا ينبغي أن يتغافل عنها، مهما كان نوع الاحتمال الوارد على الدليل، كما أنه توجد ضـوابط                  

 .أخرى فرعية أرى أن لها دور في تحديد العمل بالدليل المحتمل

 على الدليل بضوابط تحـدد المعنـى             إذن ووفق هذه المقدمة لا بد من تقييد الاحتمال الذي يطرأ          

له علاقة بها من ناحية أخرى، خاصـة إذا          له من ناحية، وتربطه بالأدلة التفصيلية الأخرى التي        يلالك

علمنا أن الاحتمال يكون تارة في اللفظ، وتارة أخرى في المعنى، وهذا طبعا يؤثر في الحكم المسـتفاد                  

 أو النصوص المحتملة خاصة تلك التي فيها        ة معظم الأدل  من الدليل، وحتى يمكن بهذه الضوابط تطبيق      

توجيه للحكم الشرعي، من باب إعمال الدليل أولى من إهماله؛ ولأنه قد تكون المصلحة فـي اعتبـار                  

 .الدليل المحتمل

والمقصد من وضع هذه الضوابط هو انضباط الدليل وفق المقصد الشرعي، وإخراجه من دائـرة                    

 ة فتح المجال أمام الاجتهاد بالرأي للترجيح فيما بين النصوص، مما يجعل تلك الأدل             الشك والشبهة، مع  

 هنـاك   نالمحتملة قابلة لتعدد الأفهام لكن ضمن النصوص ومجالها، دون خروج عنها، وحتى لا يكـو              

تلاعب بالنصوص وتطويعها حسب الأهواء، والتعصبات المذهبية وغير المذهبية، في وقت تعددت فيه             

اهات، وحملت النصوص فوق طاقتها، فعمل بالدليل المحتمل في غير محله، ومـن غيـر فهـم                 الاتج

 . ومعناهصحيح لمراده
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 :من هنا كانت هذه الضوابط التي أوردتها، لƘسباب التالية الذكر     

كون هذا الاحتمال الوارد على الدليل هو مراد االله تعالى، إذ لو شاء سبحانه لأنزل الكتـاب كلـه                   ـ  1

آيات محكمات واضحة الدلالة على معناها، ولكانت بذلك النصوص الجزئية قطعية الدلالة على مرادها              

 لأن هناك محتملات    ؛مر كذلك بالنسبة لنصوص السنة النبوية     كما هي قطعية الثبوت، ولو شاء لكان الأ       

 .    تنسجم مع ضرورة خلود الشريعة وصلاحيتها لكل زمان ومكان

 فعلا في النصوص الشرعية، غير أنه لا يمكن أن نلحظ وجـوده فـي               اال موجود ـ كون هذا الاحتم   2

الكليات كأحكام العبادات والمقدرات، ذلك لأنها أحكام أبدية خالدة متصفة بصفة التعبد التـي لا يمكـن                 

 .تعليلها على جهة التفصيل 

 عارض ليس دائما فـي       هو احتمال  اـ أن الاحتمال بمختلف أنواعه وكيفيات طريانه على الدليل إنم         3

 معناه، بـل    و هناك رد لكل نص احتمل في لفظه أ        ن، لذا ينبغي معرفة ذلك حتى لا يكو       لأغلب الأحوا 

 ـ         اينبغي ضبط النصوص التي لا يطرقه       ق الاحتمال ومعرفتها وتمييزها من غيرها، حتى يسـهل التفري

 . بينها وبين النصوص المحتملة

مجرد اجتهادات مني عسى أن تـؤدي حقهـا فـي حفـظ             إلا  هي  ضوابط، ما   هذه ال مع العلم بأن         

إن  :"النصوص من ظلم المتفيهقين وانتحال الغالين وتأويل الجاهلين، ولقد صدق القرضاوي حين قـال             

من أعظم الغش تحويل الأمور القاطعة إلى أمور محتملة، وجعل الأمور المجمع عليها مختلـف فيهـا،                 

صبح معلوما مـن    أر الذي أجمعت الأمة عليه جيلا بعد جيل، و        وهذا يصدق بوضوح على تحريم الخم     

 إلى مناقشة ولا دليل، ومن الخطر أن تنقاد إلى دعوة هـؤلاء الـذين               جالدين بالضرورة، بحيث لا يحتا    

  . )1("يريدون جعل الأصول محل بحث وجدال

 

 الŰواŕط اŪƕاŗƒŪ: الƆطƄب اƕو¾
 اŮƕ¾ عدƅ اšƙتƆا¾: الŰاŕط اƕو¾

ل، وأن ما ترتب على ذلك من أحكام إنمـا هـي            احتميطرقه الا بغي أن ندرك أنه ليس كل دليل        ين     

 لأن  ؛عند المجتهـد  تحقق ثبوته   أحكام صحيحة لها قوتها الاستدلالية، ولذلك فإنه يعمل بكل دليل وجد و           

القاعدة الأصل فيه الصدق، ولا يمكن طرحه لمجرد شبهة يتعلق بها المجتهد أو يتصور وجودها، ولأن                

الفقهية بينت أن الأصل بقاء الشيء على ما كان، ولا تعتبر التهمة في الدليل أو حتـى فـي الأحكـام                     

المستفادة منه إلا بدليل مهما كان نوعه، المهم أن يثبت أن ما كان دليلا لذلك الحكم أو غيره هو دليـل                     

 الأصلي يبقى علـى أصـله،       محتمل لا يجوز الاعتماد عليه، وكذلك يجب معرفة شيء وهو أن الدليل           
                                                 

 .212المدخل لدراسة الشريعة الإسلامية، القرضاوي، ص)  1
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 وحينها يحكم بفسـاده،     لأنه لا يسقط إلا إذا تمكنت التهمة فيه،        ؛ويستصحب الحكم فيه حتى يظهر غيره     

 . وعدم صلاحيته لأن يستدل به

ومن هذا يمكن القول بأن الأصل في الأدلة هو عدم الاحتمال؛ لأن الاحتمال طارő فقط، ولا ينظر                      

ولأن الأمر  من وجوده في الدليل وتيقنا من ذلك، عملا بقاعدة اليقين لا يزول بالشك،              إليه إلا إذا تأكدنا     

الثابت المعلوم لا يترك بالأمر المظنون، وأن الحكام الشرعية يحكم ببقائها على أصـلها حتـى يتـيقن                  

ية ذلك لأن الأحكام الفقهية تبنى علـى الأدلـة الشـرع      ،  )1(خلاف ذلك، ولا يضر الشك الطارىء عليها      

خذ الحكم من ظاهر الـنص      ؤالموافقة لها، وكثيرا ما يكون الاستناد إلى الدليل استنادا ظاهريا، أي أنه ي            

أو الدليل، وهذا يجعلنا في كثير من الأحيان بل في غالبية النصوص ننظر إليها نظرة تيقن دون أدنـى                   

يكون الدليل بعد ذلـك مثبتـا       شبهة احتمال أو توهم أو شك، وهذه كلها احتمالات طارئة على الأدلة، و            

للحكم وفق ذلك الظاهر، وحتى وإن كان هناك احتمال فإنه يكون ضعيفا لا يكون بمقدوره إخراج الدليل                 

 .عن الأصل الذي هو فيه، ولا يكون له اعتبار في أصل الشارع

من العبث ثم إن إسقاط الدليل بمجرد الشك الذي هو التردد بين النقيضين بلا ترجيح، فيه نوع      

بالنصوص الشرعية، بل إن ما يكون معتبرا في حالة الشك هو ترجح أحد الجانبين بدليل أو أمارة أو 

قرينة، فهنا وحتى هذه الحال لا يمكن اعتبار ذلك الاحتمال الطارő، بل يبقى مجرد احتمال، ويبقى 

 . الدليل على أصله الذي هو فيه

 لأن ؛الاحتمال هر الذي يحصل بالمشاهدة والنظر والاجتهاد لدفعاعتبار للظا: والعمل بالأصل معناه     

التمسك باستصحاب الأصل أو الدليل هو اليقين، والاحتمال إنما هو في جهة العدم، وحين ننفي دليلا 

ترك النصوص في وهنا ينبغي ألا نشرع  لك نوع من ترك النصوص،ذفإن  متمسكين بذلك العدم،

لأن ولأن ما كان ثابتا متيقنا لا يرتفع بمجرد طروء الشك عليه  تملة،الشرعية لمجرد احتمالات مح

أن اليقين لا يزول بالاحتمال، " اليقين لا يتوقع إزالته بما هو أضعف منه؛ لأن القاعدة الفقهية ذكرت

 أن الدليل المثبت للحكم يكون الحكم:"، وقال في هذا السياق السرخسي)2("وغير الثابت لا يثبت بالاحتمال

فيه باقيا بذلك الدليل على احتمال أن يطرأ ما يزيله، وقبل ظهور طريان ما يزيله يكون الحكم ثابتا بذلك 

الدليل وهو بمنزلة النص العام، فإنه موجب للحكم في كل ما يتناوله على احتمال قيام دليل الخصوص، 

 وذكر .)3("لى الخصم صحيحافما لم يقم دليل الخصوص كان الحكم ثابتا بالعام، وكان الاحتجاج به ع

                                                 
 .63، 36ص 3موسوعة القواعد والضوابط الفقهية، الندوي، ج: انظر)  1
   .615 :موسوعة القواعد الفقهية، القاعدة) 2

  .220 ص2أصول السرخسي ج)  3
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 بل جاء في أصول ،)1("لا يترك ما ثبت يقينا بالاحتمال:" ما نصهالمعنى ابن قدامة في المغني في هذا 

 .)2("والأصل أن ما ثبت باليقين لا يزول بالشك:" الكرخي ما نصه

لا أن يمتنـع    وعلى هذا وجب العمل بالأصل وهو النص الموجود دون بحث عن احتمالاته، اللهم إ                  

والأصـل أن   :"وهذا ما أشار إليه الدهلوي لما قال       معارضا له،  و العمل بأحدهما كونه مخالفا لنص آخر     

إلا أن يـمتنع العمـل بالجـميع للتناقض، وأنه ليس في الحقيقة اختلاف ولكـن فـي        حديث يعمل بكل 

 . ما لطريان الاحتمال عليه، ومعى هذا فقد يمتنع العمل بدليل من الأدلة في مسألة)3(" نظرنا فقط

 : وقد ترتب على ذلك اختلاف الفقهاء في مسائل عدة منها     

 :)4(ـ ما جاء في مسألة ولوغ الكلب في الإناء1

، وفي )سبع مرات:( وردت روايات متعددة ومختلفة في تحديد عدد المرات، فقد ورد في رواية     

، وفي رواية )سبع مرات السابعة بالتراب:(  رواية، وفي)سبع مرات أولاهن بالتراب:( رواية أخرى

  ). ثلاث مرات:( ، وفي رواية أخرى)سبع مرات وعفروه الثامنة بالتراب:( أخرى

     فهذه الروايات المتعددة والمختلفة كانت سببا في اختلاف الفقهاء في تحديد عدد الغسلات، وفي 

في الروايات بتحديد المرة ، وذلك لعدم القطع لتراب أي الغسل باتحديد المرة التي يكون فيها التتريب

 .التي يجب فيها التتريب

 لأنه إذا حصل التراب في غيرهما يقطع ؛أن يكون الحكم كذلك أيضا: يحتمل أمرين:"      قال السبكي

بعدم حصول المرتين، وإذا استعمله في إحداهما احتمل حصول المقصود، وبقي غيرها محتملا، 

وهو أن الشك لما وقع من الراوي لم يثبت واحد منها، ولا يجب :  والاحتمال الثالثوالأصل عدمه،

 لأن كلا من السببين جازمة بما قلت، والشاك لم ؛واحدا منها، وهذا شبيه بتساقط السببين، بل هو أولى

،  من هذه الرواية وجوب التراب أصلاتيجزم بشيء فلم تثبت الأولى ولا الأخيرة، وعلى هذا لا يثب

 .)5("لكنا نأخذ من الرواية الأخرى وهي مطلقة فنقبلها على إطلاقها لعدم ثبوت المقيد

وبهذا نرى أن الذين تمسكوا بوجوب الغسل ثلاثا ـ أي الحنفيةـ قد استندوا :"     وقال الإمام الشوكاني

 ة لا تقوىإلى أحاديث ونصوص محتملة لا تقوى على الاستدلال بها، ثم إن من جهة أعذارهم مردود

 

                                                 
 .264ص13المغني، ابن قدامة، ج)  1
 .161 أصول الكرخي مع تأسيس النظر، ص) 2
  .256 ص1حجة االله البالغة ، الدهلوي ج)   3
حكم ولوغ الكلب، : الطهارة، باب: ، ومسلم كتاب167الماء الذي يغسل به شعر الانسن، حديث رقم: الوضوء، باب:  كتابيأخرجه البخار) 4

 . 65 من سؤر الكلب، حديث رقمالوضوء: الطهارة، باب: ، وأبو داود كتاب418حديث رقم
 .149 ص2الأشباه والنظائر، السبكي، ج)  5
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 .)1("على دفع حجج المؤيدين للسبع

عمل بالأصل، ولم ينظروا إلى الاحتمال الذي تمسك به الحنفية، ذهبوا إلى ال     وعليه فإن الجمهور 

 .، وعدم عمله بالحديث الذي رواه رضي االله عنهوهو احتمال شك الراوي أبو هريرة

  :الإناء في مسألة غسل اليدين قبل إدخالهما في ءـ ما جا2

ذهب مالك والشافعي إلى أن ذلك من سنن الوضوء، وإن تيقن طهارة اليد، وقيل أنه مستحب      

للشاك، وهو مروي عن مالك أيضا، وذهب داود وأصحابه إلى أن غسل اليد واجب على المنتبه من 

لنهار، والسبب في هذا النوم، وفرق الحنابلة بين نوم الليل ونوم النهار، فأوجبوه في نوم الليل دون نوم ا

أن النبي صلى االله عليه وسلم رضي االله عنه الاختلاف هو الرواية المأثورة فقد روي عن ابن عمر 

 أين يإذا استيقظ أحدكم من منامه فلا يدخل يده في الإناء حتى يغسلهما ثلاث مرات، فإنه لا يدر:( قال

نه لم يقصد به حكم البدء في الوضوء، وإنما والظاهر من هذا الحديث أ:"  قال ابن رشد،)2()باتت يده

قصد به حكم الماء الذي يتوضأ به إذا كان الماء مشترطا فيه الطهارة، أما من نقل في غسله صلى االله 

 في الإناء في أكثر أحيانه، فيحتمل أن يكون من حكم اليد على أن يكون اعليه وسلم يديه قبل إدخالهم

 أو يقع فيه سوضوء، ويحتمل أن يكون من حكم الماء، أعني أنه لا ينجغسلها في الابتداء من أفعال ال

 .)3("شك إن قلنا أن الشك مؤثر

لعينية يدل على اثم إن التعبد بالحديث ـ رواية الثلاث مرات ـ في غير النجاسة :"      وقال الشوكاني

هضا للوجوب ولا لتحريم الندب، وهذا كله يعضده البراءة الأصلية، فإذا علم ذلك لم يبق الحديث منت

الترك، ولا يصح الاحتجاج به على غسل اليدين قبل الوضوء، ثم إن للحديث سبب كما ذكر ذلك 

  .)4("الشافعي، فإن كان كذلك فلا حجة في إيجاب الغسل لليدين قبل الوضوء

ل ابتداء والعمل وبعد ذكر هذه الأمثلة نلحظ أن الذي ينبغي مراعاته عند الاستدلال هو الأخذ بالدلي     

به بناء على اليقين، وطرح الاحتمال والشك، وعلى المستدل أو المجتهد أن يسند اجتهاده إلى الأصل 

 الشك؛ لأن الشك في المانع من عدم الاستدلال بالدليل لا يوجب أصلا التوقف، كما أن لأولا  ولا يعم

 .  ظهور أمارات الاحتمال عليهاعتبار فيه، ولا يترك الدليل إلا بعد ح لاوالمشكوك فيه مطر

 

                                                 
 .34 ص1نيل الأوطار، الشوكاني، ج) 1
 .416كراهة غمس المتوضيء يده في الإناء، حديث رقم: الطهارة، باب:  مسلم كتابأخرجه)  2
 .7 ص1بداية المجتهد، ابن رشد، ج)  3
 .79 ص1الفقه المالكي أدلته، الحبيب بن الطاهر، ج: رانظ. 87 ص1نيل الأوطار، الشوكاني، ج)  4
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Ƒƈاśط الŕاŰال : ŗƒƄواعد الكƀد والőاƀŶو¾ الŮŊ Řŕśƒ ƙ ¾اƆتšƙا 

أقصد بأصول العقائد والقواعد الكلية، جملة الأدلة التي هي موضع الأحكام الأساسية المعلومـة              و     

ضائل ومكارم الأخلاق،   وأركان الإسلام العملية، وفي أمهات الف     , من الدين بالضرورة، كأصول الإيمان    

وفي شرائع الإسلام القطعية في شؤون الزواج والطلاق والميراث، وهذه يطلق عليهـا الثوابـت فـي                

 تالشريعة الإسلامية، والتي لا يمكن أن تثبت بالمحتملات من الأدلة، بل ثبتت بنصوص قطعية الثبـو               

يث، وأجمعت الأمة عليها، ولـيس مـن        قطعية الدلالة، فهي ثابتة نزل بها القرآن، وتواترت بها الأحاد         

ويغير شيئا؛ لأنها كليات الدين وقواعده الأساسـية، أو كمـا قـال             أحق أي كان أن يلغي منها أو يبدل         

كلية أبدية، وضعت عليها الدنيا، وبها قامت مصالحها في الخلق، حسبما بـين             :" الشاطبي في موافقاته  

أيضا، فذلك الحكم الكلي باق إلى أن يرث االله الأرض          ذلك الاستقراء، وعلى وفاق ذلك جاءت الشريعة        

 .)1(" ومن عليها

أصول العبادات، وأمهات   و والنبوة والجزاء    ةولكن القضايا الكبرى مثل الألوهي    :" وقال القرضاوي      

 والميراث، والحدود والقصاص، ونحو ذلك قد بينتهـا محكمـات           ةالأخلاق، والأحكام الأساسية لƘسر   

 وفعلا وتقريرا، كما     وتجمع الكل على كلمة سواء، وأكدت هذه القضايا السنة النبوية قولا           تقطع النزاع 

 زومن هنـا لا يجـو     ...أكدها الإجماع اليقيني من علماء الأمة، واقترن بها التطبيق العملي من الأمة،           

 علـى   الخلط بين النصوص بعضها وبعض، فقد يعذر من يرد نصا ظنيا في ثبوته، إذا قام لديه دليـل                 

 جميعـا،   ةعدم ثبوته عنده، إنما الذي يرفض حقا وينبذ قائله هو رد النصوص القطعية الثبوت والدلال              

 لأنها هي التي تجسد الوحدة العقدية والفكريـة         ؛ الدين يفهذه وإن كانت قليلة تعتبر في غاية الأهمية ف        

، ويرجع إليها عنـد الاخـتلاف،        المسلمة، وهي التي يحتكم إليها عند النزاع       ة والعملية لƘم  ةوالشعوري

  .            )2("فإذا غدت هي الأخرى مثار نزاع واختلاف فإلى أي شيء يرجع الناس

     إذن فالمقصود بالأصول أساسيات الدين، وهي أساسيات لا ينازع فيها مسلم؛ لأنهـا كلهـا ثابتـة                 

مة وصارت من المعلوم من الدين      بنصوص القرآن الصريحة المحكمة القطعية الدلالة، أجمعت عليها الأ        

 .بالضرورة 

أما فروع هذه العقيدة كمسألة سؤال الملكين، ومسألة الرؤية في الآخرة، والمرور على الصـراط                    

وغيرها، مما لم ينطق به القرآن ونطقت به السنة الصحيحة استقلالا، وورد عن طريق ظني الثبـوت،                 

كل مـا   :"  ما نصه  ي ولذلك نقل الدكتور القرضاوي عن الجو ين       فهذا ينبغي اعتقاده ووجوب الإيمان به،     

                                                 
 .186ص3ج، الشاطبي، تالموافقا)  1
 .81في فقه الأولويات، القرضاوي، ص) 2
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عذاب القبـر، وسـؤال منكـر        جوزه العقل وورد به الشرع وجب القضاء بثبوته، فمما ورد الشرع به           

 . )1("ونكير، ورد الروح إلى قبره، ومنها الصراط والميزان، والحوض والشفاعة كل ذلك حق

من ناحية الدلالة والثبوت، ومعنى كونه قطعيـا فـي وروده ألا                 فالأصول لا بد وأن تكون قطعية       

يكون هناك أي شبهة في ثبوته عن الرسول صلى االله عليه وسلم، وهذا إنما يكون فقط في المتواتر عنه                   

 يكون نصا محكما في معناه، وذلك       نسواء كان قرآنا أو حديثا متواترا، ومعنى كونه قطعيا في دلالته أ           

 اليقين، وصلح لأن تثبت به العقيدة، هذا        د التأويل، فإذا كان الدليل بهذه المثابة أفا       ل يحتم إنما يكن فيما لا   

 . ثبوتهاقهو شأن العقيدة وطري

     ومن هنا يمكن القول بأن ما لم يرد بطريق قطعي، أو ورد بطريق قطعي لكن تطرق إليه احتمال                  

يكلفنا بها الدين، ولا يجوز أن تكون دلالتها ظنيـة أو           في دلالته على معناه فإنه يبقى من العقائد التي لم           

محتملة الثبوت، ذلك أنه قد يتسرب إليها التحريف و التصحيف والتأويل، وإذا كان الأمر كذلك فكيـف                 

يجوز الاستدلال بالاحتمال في أصول العقائد؛ لأن الأصول لا يجوز أن يتطرق إليها الاحتمال، والآيات               

 الاحتمال يسقط به الاستدلال، فإذا دخل الاحتمال النصوص التي          هذا قيل أن ما دخل    القطعية تؤكد هذا، ول   

ولا يحل الحكم بالظن    :"تثبت العقائد أصول الدين لم يجز الاستدلال بتلك النصوص عليها، قال ابن حزم            

 بين الحكم الشرعي في باب      ، فابن حزم هنا يفرق    )2()وأَنْ لَيǆ لِلْإِنسانِ ƛِلَّا ما ȄǠǇ        :(أصلا لقوله تعالى  

العبادات والمعاملات وغيرها، وبين الحكم الشرعي في باب العقائد، فهو من جهة يجوز العمل بـالظن                

 . العمل به في أساسيات الدين وقواعده الكليةزالغالب في العبادات والمعاملات، لـكن لا يجو

ا وحديثا في مسألة الاستدلال بالظني فـي        ولعل هذا هو السبب الذي أدى إلى اختلاف الفقهاء قديم              

العقائد بأخبار الآحاد، باعتباره ظنيا لا يفيد العلم اليقيني، وإنما يوجب العمل، وهذا هو مذهب جمهـور                 

 أبي حنيفة ومالك والشافعي، وهؤلاء قالوا أن خبر         ،الأصوليين والمتكلمين، وقول فقهاء المذاهب الثلاثة     

الاحتمال، ولذا نقل عن تلاميذ هذه المذاهب أقوالا كلها تبين أن خبر الواحد             الواحد محتمل ولا يقين مع      

خبر الواحد لما لم يفد اليقين، لا يكون حجة فيما          :"  من الحنفية يقول   يدوفالبزلا تثبت به أصول العقيدة،      

 .)3(" لأنه مبني على اليقين، وإنما كان حجة فيما قصد فيه العمل؛ينسب إلى الاعتقاد

يمكن لها أن تثبت إلا بالدليل القطعي، ولا         ن هنا يمكن القول بأن أصول العقيدة والقواعد الكلية لا         م     

 يجوز أن تؤخذ من دليل ظني، وأنه لا مجال للاجتهاد فيها، ولذا نقـل عن كثير من الأئمة أن أصول

                                                 
  .95السنة مصدر للمعرفة والحضارة، القرضاوي، ص)  1
 .39يةالآسورة النجم، ) 2

 . 432، صالكفاية، الخطيب البغدادي: انظر. 82 ص1أصول البزدوي، البزدوي، ج)  3



       Ʈالưل الǐمل                                     الفƬƄليل اƾمل بالǠال ǖوابǓمال وƬƷȏا Ǟفƽ ǩرǗ 
 

 212

 .)1("ت لا الاعتقاداتليعلم إنما هو في العمليا:" العقائد لا تثبت بالظنون المحتملة، قال ابن حجر

ولذلك كان رأي جمهور الفقهاء قبول خبر الآحاد من الثقة العدل والاحتجاج به في              :" وقال الكاساني      

ى على أدلة يقينية لا شبهة فيها، أما العمل فيبقى علـى            ـالعمل دون الاعتقاد؛ لأن الاعتقاد يجب أن يبن       

 .)2("ليل، لا نفي مطلق الاحتمالفيه نفي الاحتمال الناشŒ عن د ويكفيالرجحان، 

 بها في أمر العقيدة، والمرجع هو القـرآن، والتـواتر      ذوأحاديث الآحاد لا يؤخ   :" )3(     وقال سيد قطب  

  .)4("شرط لƘخذ بالأحاديث في أصول الاعتقاد

و ومن هنا يمكن الخروج بهذه الخلاصة وهي أن ما كان محتملا لا يصلح أن يكون دليلا مثبتـا أ                       

؛ لأن الشيء إذا بني على ما يحتمل الخطأ والشك، فإنه           نافيا لأصول العقائد بالكلية؛ إذ يستحيل ذلك عقلا       

 . لا يكون أصلا في نفسه، فكيف يكون أصلا لغيره

تثبت إلا بالدليل القطعي الثبوت والدلالة معا، فإن القواعد الكلية هـي                  وإذا كانت أصول العقائد لا    

بأي حال أن تثبت بالدليل المحتمل، وأعني بالكليات تلك القواعد العامة التي بنيت عليهـا                زأيضا لا يجو  

 ومـلاذا   لشك والريبـة  ل الشريعة وجاءت لحفظها، ذلك لأنه لو جاز دخول الاحتمال عليها لكانت محلا           

مكان، وهذا  ، ولجاز أيضا طريان التغير والتبدل عليها بتغير الزمان وال         لطعن الطاعنين في هذه الكليات    

 .  خلاف ما وضعت الشريعة من أجله، وسعت لحفظه

وقد يدخل ضمن تلك القواعد الكلية الضروريات الخمس التي راعتها كل ملة، فهذه لا يقع في أدلة                      

إثباتها الاحتمال، ولا يمكن أن تثبت بدليل محتمل، اللهم إلا أن يكون هذا الدليل المحتمل مقررا لƘصل                 

وهذا إنما يكون   أو ثابتة عن طريق الاستقراء لنصوص الشرع        عضدا لدليل صحيح صريح،     العام، أو م  

 . في القواعد الجزئية

والدليل على ذلك هو الاستقراء الذي أظهر أن كل ما يمكن أن يعود بالحفظ على تلك الضروريات                      

 عليهـا   أ، لا يطـر   خاصة فيما هو ثابت بنصوص محكمة، لذا كانت هذه القواعد مراعاة في كل ملـة              

  في القـواعد الكليـة، وإنما يقع في الفـروع عوالتشابه لا يـق:" الاحتمال مهما كان الحال قال الشاطبي 

والدليل على ذلك الاستقراء أولا، وثانيا أن الأصول لو دخلها التشابه لكـان أكثـر          " : ثم قال  ،)5("الجزئية

                                                 
 .360 ص1فتح الباري، ابن حجر، ج)  1
 .20 ص1بدائع الصنائع، الكاساني، ج)  2
هو سيد قطب بن إبراهيم، مفكر إسلامي معاصر، من مواليد قرية أسيوط المصرية، درس في أمريكا ولما عاد انتقد البرامج : سيد قطب)  3

ن، وترأس قسم الدعوة فيها، سجن لمواقفه وآرائه، إلى أن أصدر بحقه حكم الإعدام المصرية وطالب بتغييرها، انظم إلى جماعة الإخوان المسلمي

 .  147ص3الأعلام، الزركلي، ج: انظر. تفسيره في ضلال القرآن، التصوير الفني في القرآن، وغيرها: ، له مؤلفات عدة منها1966فأعدم سنة 
 . 710 ص8في ضلال القرآن، سيد قطب، ج)  4
 .76 ص3لشاطبي، جالموافقات، ا)  5
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فرع  مبني على أصله يصح بصحته، ويفسد بفسـاده،     الشريعة من المتشابه وهذا باطل، وبيان ذلك أن ال        

ويتضح باتضاحه، ويخفى بخفائه، ومعلوم أن الأصول منوط بعضها ببعض في التفريع عليها، فلو وقع               

في أصل من الأصول اشتباه لزم سريانه في جميعها، فلا يكون المحكم أم الكتاب، فدل على أن المتشابه                  

 .)1("لا يكون في شيء من أمهات الكتاب

واعلم أن القواعد الكلية هي الموضوعة أولا والتي نزل بها القرآن علـى             :" وقال في موضع آخر        

 .)2("النبي بمكة ثم تبعها أشياء بالمدينة 

ولذلك فإن هذه القواعد الكلية لا يدخلها ولا يتطرق إليها الاحتمال، كما نص على ذلـك الشـاطبي                       

محافظة على القواعد الثلاث الضرورية والحاجية والتحسينية، لا بد عليه          كون الشارع قاصد ال   :"حين قال 

مع أنـه   من دليل يستند إليه، والمستند إليه في ذلك إما أن يكون دليلا ظنيا أو قطعيا، وكونه ظنيا باطل،        

أصل من أصول الشريعة، بل هو أصل أصولها، وأصول الشريعة قطعية، حسبما تبين فـي موضـعه،                 

، ويبين بعد هذا أن المستند الذي تنسب        )3("ها أولى أن تكون قطعية، فأدلتها قطعية بلا بد          فأصول أصول 

إليه تلك القواعد الكلية إما أن يكون عقليا أو نقليا، والعقلي باطل فلم يبق إلا المستند النقلي، وهـذا قـد                     

الاحتمال بشكل ما فإنه كما     يكون متواترا في سنده غير محتمل في دلالته فهذا لا شك فيه، أما إذا دخله                

لا يصح الاستناد إليه لأنه لا يفيد القطع، وإذا ثبتت القواعد الكلية فإنه لا يمكن رفعها أو إزالتهـا                    ":قال

ما، والاحتمال  ينبغي ألا يؤثر في القواعد          لأن هذه الآحاد  قد تكون محتملة ولو بوجه         ؛بآحاد الجزئيات 

ل، بل يمكن أن تكون هذه المحتملات مفيدة للقواعد الكليـة مـن جهـة               الكلية، وألا يعود عليها بالإبطا    

 . المحافظة عليها لا غير

 حوأخيرا يمكن القول بأن الأصول والقواعد الكلية لا تثبت بالاحتمال، ولا يمكن أن ترتفع بالاحتمال                   

والأخـلاق وتغيـرت   لأن أدلتها قطعية محكمة، فإذا دفعها الاحتمال اختل نظـام العقائـد والعبـادات،         

والتقول فيه بالهوى والتشهي، فالأصل والضابط الذي        الموازين، بل قد يؤدي ذلك إلى الابتداع في الدين        

يمكن أن يعول عليه ويؤخذ بعين الاعتبار هو أن هذه الأساسيات لا بد أن لا يطرقها الاحتمال، ولـذلك                   

وابت المعلمات، وأنهـا لا تتطـرق إليهـا         الأصل في هذه القضية أنها من الث      :" )4(قال صلاح الصاوي  

 ة في الإسلام، بل أعظم حقيقة في الوجود، وأي حقيقة أولىـالظنون ولا الاحتمالات؛ لأنها أعظم حقيق

                                                 
  .97 ص3المصدر نفسه ، ج)   1
  .102 ص3المصدر نفسه، ج)  2
  .49 ص2لمصدر نفسه، ج)  3
هو صلاح الصاوي المصري، أحد المفكرين الإسلاميين المعاصرين، شارك في عدة ملتقيات فكرية متعلقة بالفكر الإسلامي : الصاوي)  4

 .الثوابت والمتغيرات في مسيرة العمل الإسلامي: ن مؤلفاتهوقضايا الساعة سواء في الداخل أو الخارج، م
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ل، ولكن بعـض التفاصـيل والجزئيـات        ـخ ولا تبدي  ـة التوحيد بلا نس   ـات من حقيق  ـبالأحكام والثب 

ق مناطهـا   ـ أما لأنها بطبيعتها فروعية للمنازعة في تحقي       المتعلقة بها قد تكون موضعا لتفاوت الأحكام،      

 .  )1("في واقع معين 

فهذه القضايا الكبرى لا يكفي فيها الظن بل لا بد فيها من العلم، وقد يكفي الظن                :" وقال القرضاوي      

الشهود في قضايا الفروع والجزئيات التي تقوم عليها تعاملات الناس بعضهم ببعض، ولهذا تقبل شهادة               

 .)2("مع احتمال الخطأ، ويقبل خبر الواحد مع احتمال ذلك

     ومع هذا يمكن القول أخيرا أنه لا يثبت بالاحتمال إلا أدنى الأمرين كما ورد ذكـره فـي القاعـدة                    

 . )3(الفقهية

Śالśط الŕاŰف: الŶŰا ƙƆتšا ¾ ƙ ¾ƙتدŪƙط  اƀŪƒ 

ل ليس كله على درجة واحدة من القوة، وأن الاحتمـالات                وكما مر في المباحث الأولى فإن الاحتما      

ليست جميعها متساوية، من هنا وجب معرفة نوع الاحتمال الذي إذا طرأ على الدليل أثر فيه، والذي  لا                   

أن الاحتمالات تختلف من حيث التأثير قوة وضعفا، وقد تكون متساوية، فهذه الأخيرة لا يمكـن        فيه  شك  

لفظ القرء، ولفـظ الهـدي، ولفـظ        :  لأنه يمكن العمل بها، وقد مثل له بما يلي         ؛مرإلغاؤها مهما كان الأ   

 . )4(الكتاب، وهذا من قبيل الاشتراك اللفظي في القرآن الكريم أو السنة النبوية

ومثل هذه الاحتمالات تعرف دلالاتها بسياق الكلام، لكن الإشكال حاصل فـي الاحتمـال القـوي                     

غير دليـل، هـل      من والاحتمال الذي يكون ناشئا    الاحتمال الذي منشؤه الدليل،   والاحتمال الضعيف، و  

؟ أم أن فيه بعض الـتحفظ علـى نوعيـة هـذه              يمكن اعتبار تلك الاحتمالات كلها مسقطة للاستدلال      

وهي عامـة لكـل     " لا حجة مع الاحتمال   " :الفقهية الفرعية  هنا وجدت القاعدة     نالاحتمالات وتأثيرها م  

، على أن ما قامت     هعناها أنه لا برهان  مقبول ولا احتجاج مسموع، مع قيام الاحتمال وثبوت            احتمال، وم 

به الحجة ليس خاليا من التهمة، لكن مع هذا تبقى القاعدة نافيه لقيام الحجة في الدليل إذا تطـرق إليـه                     

 . الاحتمال

الاحتمال وتأثيراته على الدليل، أن ، ودراسة أنواع والتتبعبعد عملية البحث واستنتجته والذي رأيته      

 : هناك نوعان فقط يمكن أن يعتبرا، كما يمكن لهما أن يؤثرا على الدليل وهما

                                                 
  .120الثوابت والمتغيرات في مسيرة العمل الإسلامي المعاصر ، صلاح الصاوي ، ص)  1
  .246العقل والعلم في القرآن، القرضاوي، ص) 2
 .38ص3موسوعة القواعد والضوابط الفقهية، ج)  3
  .31، عبد العالي سالم مكرم صالمشترك اللفظي في الحقل القرآني)  4
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 .ـ الاحتمال الناشŒ عن دليل1

 .اـ الاحتمال في المعنى إذا كان قويا أو قريب2

لفة الذكر فيه هو الاحتمال الناشŒ عن دليل، وجد من حصر القاعدة السا فالنوع الأول المعتبر     

 ما ورد في تأسيس النظر ة، والأصل في هذه القاعد"لا حجة مع الاحتمال الناشŒ عن دليل :"فقال

إن التهمة إذا تمكنت من فعل الفاعل حكم بفساد فعله، ومعنى تمكن التهمة أن لها :" للدبوسي حيث قال

 أصحاب القواعد هرة منها ما ذكر، وترتب على ذلك فروع فقهية كثي)1("امؤيدا ظاهر الحال وليست توهم

كان في مرض الموت، فإنه لا وأنه لو أقر شخص لأحد ورثته بدين أو عين : الفقهية في كتبهم ومن ذلك

ما لم يصدقه الورثة ولو كان ذلك في حياة المورث، أو إجازتهم له بعد موت منه ذلك الفعل  حيص

رار بالورثة وحرمانهم من الميراث، وكل ذلك مورثهم، ذلك لأن احتمال كون المريض كان قاصدا الإض

 . )2(لتمكن التهمة في فعل المورث وقيام الدليل على ذلك الاحتمال

 ما كان عن دليل، أما الذي لا دليل عليه أو كان احتمالا بعيدا فإن ووهكذا فإن الاحتمال المعتبر ه     

 .  بالأصول أو الفروع مدى اعتباره يرجع إلى نوع الحكم الذي يصدره، ثم حسب تعلقه

لأنها تصبح ؛ ومنه فإن الاحتمال هذا لا عبرة به فيعمل به في مظانه، ولا يقدح فيه هذه الاحتمالات     

أن يؤثر في الدليل، ولذلك قال صدر له مجرد توهم، والاحتمال المجرد احتمال ضعيف لا يمكن 

 دليل، بل عن مجرد توهم وحدس فإنه لا يقاوم أما إذا لم يكن الاحتمال ناشئا ولا منبعثا عن:" الشريعة

 . )3("الحجة، ولا يقوى على معارضتها، إذ لا عبرة بالاحتمال إذا لم يكن ناشئا عن دليل

أن كل :" ، وجاء في موسوعة القواعد الفقهية) 4("الاحتمالات النادرة لا يلتفت إليها:"   وقال ابن تيمية   

  .)5(" لم يلتفت إليهاحتمال لا يستند إلى أمارة شرعية

وقد بحث الفقهاء والأصوليون هذا النوع من الاحتمال خاصة في باب العام ودلالته، وكما نعلم أن      

؟ وكان من أسباب هذا الاختلاف  هناك اختلافا جوهريا في نوعية هذه الدلالة هل هي قطعية أم ظنية

ب الجمهور إلى أن دلالة العام ظنية، وقالوا بأن العام، فذهاللفظ هو نوع الاحتمال الوارد والطارő على 

يرفع إلا بقرينة، وقالوا أنه إذا ثبت الاحتمال انتفى القطع  كل عام يحتمل التخصيص، وهذا الاحتمال لا

 . )6( لأنهما لا يثبتان مع الاحتمال؛واليقين

                                                 
 .19تأسيس النظر، الدبوسي، ص )  1
 ..987 ص2المدخل الفقهي العام، الزرقاء، ج. 361شرح القواعد الفقهية، محمد الزرقاء، ص: انظر)  2
  .128 ص1توضيح شرح التنقيح ، صدر الشريعة، جلا)  3
 .334ص28الفتاوى، ابن تيمية، ج)  4
 .37ص3ضوابط الفقهية، جموسوعة القواعد وال)  5
  .86، روضة الناظر ،ابن قدامة ص164 ص3 ، الموافقات ، الشاطبي ج304 ص1انظر كشف الأسرار ، عبد العزيز البخاري ج)  6
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العموم لإفادة معنى ثابت وبخلاف ذلك ذهب الحنفية إلى أن العام دلالته قطعية، وقالوا إنما وضع      

، ويعنون بالاحتمالات )1(به قطعا، وقالوا أن مجرد الاحتمالات التي لا دليل عليها لا أثر لها في الألفاظ

عبرة  لا ":هم، لذلك قيل في القاعدةوالمجردة تلك التي لا دليل على ثبوتها، وإنما هي من باب الت

 . ف بين الجمهور والحنفية في مسائل فقهية معتبرة، وترتب على اعتبار الاحتمال هذا خلا"بالتوهم

والذي يمكن قوله في مسألة اعتبار نوع الاحتمال الذي يسقط به الاستدلال، وحتى يمكن التوفيق      

بين هؤلاء، هو أن الاحتمال المعتبر عند الحنفية والذي يسقط به الاستدلال هو ما كان ناشئا عن دليل، 

 لأنه حينئذ يكون التخصيص بدليل مستقل كما أشار إلى ذلك صدر الشريعة ؛ر لهأما غير ذلك فلا اعتبا

لا نسلم أن التخصيص الذي يورث الشبهة في الاحتمال شائع فيه، بل هو في :" في توضيحه حين قال

أنهم باعتبار ، وهذا رد على الجمهور؛ )2(" لأنه إنما يكون بكلام مستقل موصول بالعام؛غاية القلة

 .  عند إطلاقه الحنفية في نوعية المخصص الذي يرد على العاميخالفون

     أما الجمهور فيعنون به مطلق الاحتمال حتى وإن لم يكن واردا بدليل، وفي هذا الإطلاق نوع من 

 لأنهم يرون احتمال ورود المجاز والخصوص ؛رد كثير من النصوص وعدم اعتبارها أو العمل بها

وف منه الشاطبي كثيرا في موافقاته؛ لأنه إذا فتح المجال أمام اعتبار كل على العام، وهذا الذي تخ

وفيه ما :" إسقاط الاستدلال بها جملة فقالاحتمال كما ذهب إليه الجمهور فإنه يؤدي إلى إبطال الكليات و

على يقتضي إبطال الكليات القرآنية وإسقاط الاستدلال بها جملة إلا بجهة من التساهل وتحسين الظن لا 

، )3("تحقيق النظر والقطع بالحكم، وفي هذا إذا تؤمل توهين الأدلة الشرعية وتضعيف الاستناد إليها 

فإذن ينبغي تضييق الخلاف بين الجمهور والحنفية في نوعي الاحتمال الوارد على الدليل، فلا يرد الدليل 

ينبغي ألا يرد : من احتمال، لذلكبمطلق الاحتمال، ولا يعمل به مطلقا دون النظر إلى ما قد يرد عليه 

لأدنى شائبة سواء كان رد الدليل بقاعدة أحكمها المجتهد، أو رد الحديث لشبهة ضعيفة كالإرسال الدليل 

مع العلم بأن هذه يمكن العمل بها ولكن وفق ضوابط، ولا يمكن إبعادها جملة عن  ،أو الانقطاع

ما يعضده من عموم القرآن أو روايات أخرى،  ليلخاصة إذا كان للد الاستدلال لورود تلك الشبهة،

بن حزم الظاهري لما اوترتب على ذلك رد جملة من النصوص عند بعض الأئمة، كما هو الحال عند 

رده لحديث المعازف لأنه يرى أنه منقطع أو معلق، وهو مروي في صحيح : رد نصوصا عدة منها

 . يرهاالبخاري، وأيضا كرد بعض الأئمة حديث المصراة وغ

                                                 
  .138 ص5 ، السرخسي ج294 ص1، جيأصول البز دو) 1

  .40 ص1التوضيح، صدر الشريعة ج)  2
  .164 ص3 ج،الموافقات الشاطبي)  3
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     ومن هنا لا يمكن التسرع في رد الأحاديث خاصة لتهمة الاحتمال، بل ينبغي الاحتياط في رد 

 لأن المبالغة في ذلك يفضي إلى إسقاط كثير من العمومات، ورد جملة ؛النصوص لمجرد شبهة احتمال

عليها، ولذلك روي لأن رعاية النصوص أوجب من رعاية تلك الاحتمالات التي لا دليل ومن الأحاديث، 

فهو يجعل خبر الآحاد :" عن الإمام الشافعي أنه كان يضع النصوص مواضعها، يقول عنه أبو زهرة

حجة في العمل دون الاعتقاد، ولأن الخبر الصادق يرجح صدقه، واحتمال كذبه غير ناشŒ عن دليل، 

  هر لي واالله أعلم أن الشافعي، وبهذا يظ)1("ومن الإعمال لا يؤخذ بالاحتمالات التي لا تنشأ عن دليل

يعمل بالخبر الواحد حتى ولو كان احتمال الغلط واردا فيه، لأنه لا يرى العمل بمطلق الاحتمالات، كما 

ه الذي ذكره ابن القيم في فس وهذا ن، دليل واقعيه الاحتمال النظري الذي لا يعضدرأنه لا يعتب

والذي يخلص لي أن خبر الواحد الفرد :" لما قالالصواعق المرسلة في رده على الجهمية والمعطلة 

ليه الاحتمال في كثير من الحالات، كاحتمال الغلط في الرواة، واحتمال الغلط في الشهود، أو إيتطرق 

 .)2("الاحتمال في السند والمتن

بر ما ومع ذلك فإنه ينبغي التريث في اعتبار الاحتمال، وأنه ليس مطلق الاحتمال معتبر، بل المعت     

كان له دليل واقعي، ولا يمكن الوصول إلى ذلك إلا بتتبع الآثار المروية في ذلك، والتمعن في 

الروايات، وتتبع الشاذة منها وتمحيصها، ثم بعد ذلك يمكن ترتيب الاستدلالات، وحينها فقط نستطيع أن 

الدليل إذا تطرق إليه :" دة، والذي تنطبق عليه القاعنميز بين الاحتمال الذي يسقط الاستدلال من غيره

 ." الاحتمال سقط به الاستدلال

وعند بلوغ تلك المرحلة من التمييز بين المعتبر من غير المعتبر، فإنه ينبغي أن نعمل أمرا آخر      

لتعطلت كثير الوهمية والمجردة وهو ألا نفتح المجال أمام كل احتمال؛ لأنه لو فتح الباب للاحتمالات 

الاحتمالات الراجعة إلى أصل، تلك لى إعت كثير من الأحكام الشرعية، بل ينظر من النصوص وضا

صل، أو أكانت لا أصل لها فهي غير معتبرة من أساسها، أما إن كانت لها  وتلك التي لا أصل لها، فإن

وإلا فمجرد الاحتمال يكفي بأن :" كان مجرد احتمال فهنا ينبغي الاحتياط في العمل بها قال الشاطبي

 الاحتمالات في صلب العلم، وإلا فالاحتمالات كيقول يحتمل المعنى كذا وكذا، بناء أيضا على صحة تل

  . )3(" إلى أصل غير معتبرة عالتي لا ترج

هة ق  ثم إن مجرد الاحتمالات إذا اعتبرت أدت إلى انخرام النصوص، وفتح الباب أمام المتفي   

نبه فقد  مذهبية مقيتة، وهذا من خطورة تتبع الاحتمال، لذا والمتأولة، ولربما يؤدي هذا إلى صراعات

                                                 
  .225، أبو زهرة ، صالشافعي)  1
 .360 ص2الصواعق المرسلة، ابن القيم، ج) 2
 .352 ص1، جي، البرهان، الجو ين424 ص4الموافقات ، الشاطبي، ج) 3
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وإلى هذا فأنت ترى ما ينشأ بين الخصوم وأرباب المذاهب من :" الأمر بدقة فقالهذا الشاطبي على 

تشعب الاستدلالات، وإيراد المشكلات عليها بتطريق الاحتمالات، حتى لا تجد بذلك دليلا يعتمد لا قرآنيا 

صل في الميل عن أ هو لب:"  وقال في موضع آخر،"نجر هذا إلى المسائل الاعتقاديةولا سنيا، بل ا

الصراط المستقيم، ألا ترى أن المتتبعين لما تشابه من الكتاب إنما اتبعوا فيها مجرد الاحتمال، فاعتبروه 

م بالحذر وقالوا فيه وقطعوا فيه على الغيب بغير دليل فذموا بذلك، وأمر النبي عليه الصلاة والسلا

  .)1("منهم

، بل يجب ة     وبعد هذا فإنه يجب ألا يتساهل في اعتبار الاحتمالات الواردة على النصوص أو الأدل

من  البحث عن نوع الاحتمال، ومدى اعتباره؛ لأنه قد تكون هناك احتمالات قادحة، تخل بالمعنى المراد

 فإن التحري والتدقيق والفهم السديد وأخذ الاحتياط، لأنه قد يكون المعنى المحتمل بعيدا جدا، لذاوالدليل، 

لى تمييز نوعية الأدلة وكيفية الاستدلال بها، واعتبار ما يمكن اعتباره إذا كان لا إوترتيب الأدلة، يؤدي 

يخرم أصلا، ولا يفتح مجالا لƘهواء والزيź والضلالات؛ لأن عدم اعتبار كل دليل محتمل بوجه ما 

 أمام المجتهد إلا قلة ىمن دائرة النصوص المحيطة بالحكم الشرعي، وعندئذ لا يبقيؤدي إلى التضييق 

 .   من النصوص، ولأن كل دليل لحقت به الاحتمالات لا يمكن أن يكون نصا في المسألة

عليه النظر  والذي وصلت إليه أنه على الباحث أن لا يشرع في رد كل دليل وجد فيه احتمالا، بل     

؟ لأن  تمال، وهل هو قادح أم لا ؟ وهل يمكن العمل به مطلقا أم في حدود معينةفي نوع الاح

الدليل إذا تطرق إليه الاحتمال سقط " الاحتمالات غير متساوية، وآخر ما يكون فعله هو العمل بالقاعدة 

ذي يؤثر  في هذا الأمر لما تطرق إلى بيان نوع الاحتمال ال القرافيما ذكره، مع مراعاة "به الاستدلال

كانت في كلام صاحب الشرع على السواء، كما أن ما  أن الاحتمالات القادحة هي وهو، على الدليل

 .ده وكما قال المقري في قواع،مخالفة أحد مقتضى الدليل لا يسقط الاستدلال

Ŵŕط الراŕاŰوط    : الšƕاŕ ¾ƆŶال 

فقهاء للخروج من دائرة الخلاف الفقهـي        التي أعملها ال   ةالعمل بالاحتياط هو من القواعد الأصولي          

والعمل بما هو متيقن، وتغليب جانب على آخر، كترجيح النهي على الأمر، وتـرجيح المثبـت علـى                  

النافي، وترجيح ما فيه درء للمفسدة على ما فيه جلب للمصلحة، وترجيح دارő الحـد علـى موجبـه،                  

 .الأحيانوغيرها من الترجيحات التي هي عمل بالاحتياط في غالب 

     ولأن العمل بالاحتياط هو عمل بغالب الظن، وهو أقرب إلى اليقين، وإن كان فيه نوع احتمال فهو                 

 لأنه لقوة ضعفه قد سقط أمام قوة مقابله، ولم يبـق لـه              ؛باي ذلك عن كونه يقينا أو قر      جضعيف لا يخر  

 .اعتبار عند النظر
                                                 

 .203الثوابت والمتغيرات في مسيرة العمل الإسلامي، صلاح الصاوي، ص: انظر. 327 ص3المصدر نفسه، ج)  1
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اب أو السنة يصدق الواحد منها على كثير من المعاني،           ألفاظ في الكت   ى كثيرا ما ترو   هوكما مر فإن       

، أو كانت تلك المعاني متساوية كلفظ العفو، ولا يمكن          سواء كانت تلك المعاني متضادة كلفظ القرء مثلا       

  الأمر الذي يجعل المجتهد يبحث عن القرائن التي ترجح له معنى على معنـى آخـر،            ،الترجيح بينهما 

 على أحد معانيه، وبيان للحد الذي أنيط به الحكم واستعمل فيه اللفظ، ولمـا               حتى يتمكن من حمل اللفظ    

كانت القرائن الحالية كثيرة، وطرق الاستنباط متباينة والقدرات الذهنية متفاوتة، كان لا بد من الوقـوع                

، في الاختلاف في تحديد محمل اللفظ ومسماه في حد ذاته، أو في استعماله في مدلوله الـذي دل عليـه                   

 .عرفيالشرعي أو اللغوي أو المجازي، ال أو يحقيقيالالمدلول في سواء كان 

     إن وجوب العمل بالاحتياط عند وجود المحتملات أمر لازم، خاصة إذا كانت هـذه المحـتملات                

، وهنا يجب الاحتياط بقدر الإمكان، وبقدر يمكن من العمل بالمحتمل في حدود الظن              اقابلة للاجتهاد فيه  

 كافية في إثبات الأحكام الشرعية، أما أن يجعل من المحتمـل            نن الظنون الغالبة أحيانا تكو     لأ ؛لبالغا

ويخالف حقيقة مـا     أصلا للإثبات أوالنفي بإطلاق فإن هذا يؤدي إلى استنباط ما يصادم روح التشريع،            

   .وضعت له النصوص

ريبا يمكن العمل بها في المعاملات مـن             وأرجع فأقول إن الظنون الغالبة أو المحتملات احتمالا ق        

 ينبغي أن نتعبد فيها بمـا       باب رفع الحرج، والتيسير على المكلفين، أما العبادات والكليات الشرعية فلا          

وكل مجال الظنون لا موضع فيه للقطع وتتعارض فيه الظنـون           :" هو محتمل، ومن هنا قال الشاطبي     

  .)1("فهو محل الترجيح والاحتياط

لا قليلا، بل ويجب التثبت فيه      إ العمل عليه    علا يق  نه من باب الاحتياط ترك ما     أا يرى الشاطبي         كم

أن يكون محتملا فـي     : ما كان على خلاف ذلك، ولكن يأتي على وجوه منها         : والضرب الثاني :" فيقول

هدة وأبلź في   نفسه فيختلفوا فيه بحسب ما يقوى عند المجتهد، أو يختلف في أصله، والذي هو إبراء للع               

  . )2("الاحتياط تركه والعمل وفق الأعم الأغلب

قرب إلى الاحتياط عند تعارض دليلين سواء كانا        أومن هنا عمل الأصوليون على ترجيح ما كان              

قرب إلى الاحتياط علـى معارضـه،       ، فإنه يرجح الأ   ثمن الكتاب أو السنة، وخاصة تعارض الأحادي      

حوط مرجح؛ لأنه يقتضيه الورع، واتباع السلامة، ولأن اللائـق بحكمـة            إن الأ  :"إمام الحرمين  يقول

  .)3("الشريعة ومحاسنها الاحتياط

                                                 
 .370 ص1ام القرآن، ابن العربي، ج، انظر أحك323 ص1الموافقات، الشاطبي، ج) 1
 .56 ص3الموافقات، الشاطبي، ج)  2
 . 1199 ص2، جيالبرهان، الجو ين)  3
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ومن الاحتياط أيضا أنه إذا اختلف أهل اللغة في معنى لفظ ولا يوجد ما يرجح أحد معنييـه علـى                    

إذا اختلف أهل اللغة في     : اعدةق:" الآخر فإنه يتعين الاحتياط، وهذه قاعدة ذكرها المقري في قواعده فقال          

لا مرجح تعين الاحتيـاط، ولا يكـون كتعـارض الخبـرين؛ لامتنـاع النسـخ                ومسمى لفظ ولا راد     

والتخصيص، فيجب الأقصى لتحصل البراءة، كما بين الأذنين في الوجه، وهو مشهور مذهب مالـك،               

؛ لأن الإضافة تصـح     )1()وشق سمعه وبصره  :( بخلاف الأذنين، كالزهري لضعف المدرك، وهو قوله      

 . ، والمعتمد النقل)2()حتى تخرج من أذنيه:( صلى االله عليه وسلمبأدنى ملابسة، ولأنه معارض بقوله

غير النقل عن إمام من أئمتها المشهورين،       بفإن قلت الصحيح أن اللغة لا تثبت اليوم بالترجيح، ولا                

 .؟  فما قولك ولا مرجح

ح العائد إلى النقل من مزيد عدالة، أو استفاضة، أو تطابق إنكار ونحو ذلك،              المراد به الترجي  :قلت     

  .)3("لا من جهة العموم بمزيد الفائدة أو الخصوص بالاتفاق عليه ضمنا ونحوهما

    ففي هذا المثال الذي ذكره المقري يبين أن هذا الخلاف في مسمى الوجه هو الذي جعل الـبعض                   

 العذار إلى العذار، وقيل ما بين الأذنين، والاحتياط هو إيجاب الأقصى أو             يقول بأن حد الوجه هو من     

 ، لأنه أقصى الأقوال فيتعين العمل بـه احتياطـا         ؛الأبعد في غسل الوجه، وهو أن حده ما بين الأذنين         

هذه القاعدة تتعلق بمسميات بعض ألفاظ اللغة التي تحتمل معنيين ولا مـرجح             :" وقال أحد المعاصرين  

ما، وفي أحدهما أخذ بالأحوط، فيجب الاحتياط لتحصيل البراءة بالأداء الكامل، ولعل خير مثـال      لأحده

  .)4("في ذلك لفظ القرء، فمن الاحتياط ترجيح معنى الحيض على الطهر

الأخذ بالاحتيـاط   :" وخاصة الاحتياط في العبادات فإنه واجب، كما نصت على ذلك القاعدة الفقهية                

واجب، وهذا بخلاف المعاملات، ومثاله إخراج صاع الحنطة فـي زكـاة الفطـر أخـذا                في العبادات   

 . "بالاحتياط، للاختلاف في الآثار الواردة في مقدار المخرج هل هو صاع أو نصف صاع

 :     ومع هذا فإن هناك من العلماء من ذهب إلى القول بأنه لا يمكن العمل بالاحتياط، فابن حزم يقول                 

حكم بالاحتياط حقا لكانت الصلاة أولى ما احتيط لها، ولكن االله تعالى لم يجعل لغير اليقـين                 فلو كان ال  " 

حكما، فوجب بما ذكرنا أن كل ما تيقن تحريمه فلا ينتقل إلى التحليل إلا بيقين آخر من نص أو إجماع،                    

ع، وبطـل الحكـم     وكل ما تيقن تحليله فلا سبيل أن ينتقل إلى التحريم إلا بيقين آخر من نص أو إجما                

 فكل من حكم بتهمة أو باحتياط لم يستيقن أمره أو بشيء خـوف              ،بالاحتياط وصح أن لا حكم إلا لليقين      

                                                 
 .1290، حديث رقملالدعاء في صلاة اللي: باب صلاة المسافرين،:أخرجه مسلم كتاب)  1
ثواب الطهور، : الطهارة وسننها، باب: ه كتاب، وابن ماج102مسح الأذنين مع الرأس، حديث رقم: الطهارة، باب: النسائي كتابأخرجه )  2

 .55جامع الوضوء، حديث رقم: الطهارة، باب: ، ومالك في الموطأ كتاب18288، وأحمد في المسند، حديث رقم278حديث رقم
 .305 ص1قواعد المقري، المقري، ج)  3
 .235 ص1موسوعة القواعد الفقهية، البورنوا، ج) 4
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، والسبب هو أن في الاحتياط حكم بالتهمة، وتعلق بالشبه،          )1("ذريعة إلى ما لم يكن بعد فقد حكم بالظن          

لا وجه للتـرجيح بقاعـدة      :" ر الجويني فقال  ثم أنه قد يكون ناقل الخبر الذي فيه احتياط واهما، كما ذك           

الاحتياط، وإنما يرجح بين الخبرين مزية في حفظ الراوي وتثبته، فلربما كان ناقل ما فيـه الاحتيـاط                  

  .)2("واهما غير مثبت فتحرم روايته

إذن يحتاط العمل بالدليل المحتمل خاصة إذا كان يستفاد منه ما فيه إثبات لحكم شـرعي متعلـق                       

بـاب  :" الدماء أو الفروج أو غير ذلك فهنا يجب التوقف عن العمل بالدليل احتياطا وفقا للقاعدة  الفقهية   ب

، فيثبت الدليل لكن يحتاط في جهة العمل بـه؛          )3("الحرمة مبني على الاحتياط فيجوز إثباته مع الاحتمال       

  .)4("ما بني على الاحتياطأن الشبهة تقوم مقام الحقيقة في:" لأن القاعدة الفقهية الأخرى ذكرت

لكن عند النظر والتحقيق في كثير من المسائل  يجد أن تطبيق هذا المبدأ فـي بـاب الترجيحـات                         

 . عمل بالأحوط أو ما كان قريبا إليه ال يرجع أساسا إلىخاصة 

قال فريق أنه   المتنوع في دلالته، ف   المحتمل   هذا الأساس وجدت أقوال ثلاثة للعمل بهذا اللفظ          ىوعل     

يحمل على جميع معانيه، شرط ألا يكون مؤديا إلى التناقض، وهؤلاء هم الشـافعية، والبـاقلاني مـن                  

 : أمثلتهمنوالمالكية، وبعض المعتزلة، وقالوا بأن هذا واقع في كتاب االله ، 

يا أَيȀČا الَّذِينƕ منوا ǏلŎوا ǟلَيهِ وºǇلŏموا  ƛِنَّ اللَّه ومƟِȐكƬَه يǐلŎونَ ǟلȄَ النبِي ( : قوله تعالى   جاء في  اـ م 1
  Ɔلِيماسƫ()5(                فالصلاة لفظ مشترك متعدد المعاني، فهي من االله رحمة، ومن الملائكة اسـتغفار، وكـلا ،

 .المعنيين مع بعضهما في آية واحدة

ي السماواƩِ ومن فِي الƘَْرǑِ والشºمǆ والǬَْمºر         أَلƫ Ƕَر أَنَّ اللَّه يسƾƴ لَه من فِ        :(ه تعالى ل قو  ومنه ـ  2
                   نºِم ا لَهفَم نِ اللَّهȀِي نمو ƣذَاǠْهِ اللَيǟ ǪƷ Śưَِكو ǅِاالن مِن Śưَِكو Čƣاوƾالو رƴالشالُ وبƴِْالو ومƴČالنو

       ÉƔاشا يلُ مǠْفي نَّ اللَّهƛِ Çكْرِمفاالله نسب السجود إلى العقلاء وغير العقلاء، فما كان للعقـلاء كـان               )6()م ،

مقصودا به السجود الحقيقي، وما كان منسوبا إلى غيرهم فالمراد به الخضـوع والانقيـاد، لا وضـع                  

 .)7("الجبهة على الأرض، كما هو معهود السجود الحقيقي

                                                 
 .12 ص6، ابن حزم، جالإحكام في أصول الأحكام)  1
 .1200 ص2، الجويني، جنالبرها) 2
 .67ص3موسوعة القواعد والضوابط الفقهية، ج)  3
 .67ص3موسوعة القواعد والضوابط الفقهية، ج)  4
 .56سورة الأحزاب، الآية)  5
 .18سورة الحج، الآية) 6
 .،تحقيق حسن هيتو176هيد، السنوي، ص، التم123 ص2، نهاية السول، الأسنوي، ج20إرشاد الفحول، الشوكاني، ص)  7
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 ومجازه، وهو حسن وإن أباه الزمخشـري، لأن         وقد استعمل السجود في حقيقته    :"      قال ابن عاشور  

السجود المثبت لكثير من الناس هو السجود الحقيقي، ولولا إرادة ذلك لما احترس بإثباتـه لكثيـر مـن          

 .الناس لا لجميعهم

الموجودات علـى أنهـا          ووجه هذا التفكيك أن سجود الموجودات غير الإنسانية ليس إلا دلالة تلك             

 فاستعير السجود لحالة التسخير والانطياع، وأما دلالة حال الإنسان على عبوديتـه الله   مسخرة بخلق االله،  

تعالى فلما خالطها إعراض كثير من الناس عن السجود الله تعالى، وتلبسهم بالسجود لƘصنام كما هـو                 

ة حال المشركين غطى سجودهم الحقيقي على السجود المجازي الدال على عبوديتهم الله؛ لأن المشـاهد              

أقوى من دلالة الحال فلم يثبت لهم السجود الذي أثبت لبقية الموجودات وإن كان حاصلا فـي حـالهم                   

        . )1("كحال المخلوقات الأخرى

هـؤلاء  والغزالي، و د، وهو مذهب أهل الرأي والجويني       وهناك من قال أنه يحمل على معنى واح            

ماله  على سبيل الجمع، فإذا حمل على الجميع كان اسـتع          ، لا ن اللفظ إنما وضع على سبيل البدل      قالوا بأ 

اللفظ المشترك صالح لاتخاذ معان على البدل، ولـم يوضـع وصـفا             " :في غير موضعه، قال الجويني    

  .)2("مشعرا بالاحتواء عليها، فصار استعماله بالجميع بعيد عن التحصيل

ل لعدة معان ينبغي أن يحمل على أقـرب          بأن اللفظ المحتم   :     بل إن هناك من ذهب مذهبا آخر فقال       

، وهذا مذهب المالكية الذين قالوا بحمل اللفظ المحتمل على ما           ته، وطرح الباقي باعتبارها بعيدة    احتمالا

إذا :" يقتضيه اللفظ من جهة الاحتياط عملا بالقاعدة التي سبق ذكرها، وهذا ما أكده ابن عاشور لما قال                

  يحمل كل في مكانه على ما يقتضيه       على جميعها، وإن كانت متناقضة بأن     كانت المعاني متباينة فالحمل     

 .)3("حق الاحتياط، وقد مثلوا لهذا بحمل مالك لفظ القرء على الأطهار

هذا وإن الناظر في المذهب الشافعي يجد أن إمام المذهب ذاته قد نقل عنه أنه علل مذهبـه فـي                         

ل بوجوب حمل المشترك على جميع معانيه احتياطا، إذ الحمل          عموم المشترك بالاحتياط، فنقل عنه القو     

على الاحتياط واجب عند عدم القرينة، إذ لو لم يجب ذلك فإنه لم يحمله علـى واحـد منهـا للزمـه                      

التعطيل، وحمله على واحد من ذلك يلزم الترجيح بلا مرجح، لذا وجب الرجوع إلى الاحتياط، والعمل                

حوط وبما هو غالب يجعلنا نعمل النصوص جميعا دون تعطيـل           عمل بالأ إن ال بما هو أقرب أولى، ثم      

 المرجوح لا يقدح في     فإن الاحتمال :" لها بدعوى الظنية والاحتمال وعدم اليقين، وهذا كما قال القرافي         

، وإلا لتعطلت دلالات العمومات كلها لتطرق الاحتمال والتخصيص إليها، بل تسقط دلالـة              دلالة اللفظ 

                                                 
 .226، ص17التحرير والتنوير، ابن عاشور، ج)  1

 .236 ص1البرهان ، الجويني، ج)  2
 .132حاشية التوضيح والتصحيح، ابن عاشور، ص)  3
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ة السمعية لتطرق احتمال المجاز والاشتراك إلى جميع الألفاظ، فكان ذلك بـاطلا، فيتعـين               جميع الأدل 

، وقـال   )1("حينئذ أن الاحتمال الذي يوجب الإعمال إنما هو الاحتمال المساوي، أمـا المرجـوح فـلا               

 احتياطا  ، لذا وجب العمل بالغالب    )2("شك أن هذه الاحتمالات إنما تخل باليقين لا بالظن         ولا   :"الأسنوي

 .  لنصوص الشرعية فيما بينها دون إهمال لبعضها ثانيااأولا وتقريبا بين 

     وإنه ينبغي للباحث أثناء وقوفه على مسألة أو مسائل يكثر فيها الخلاف أن يسعى للخروج من هذا                 

 أثنـاء   النـووي الخلاف قدر المستطاع، ولا يكون ذلك إلا إذا عمل بالأحوط، ولعل هذا الذي أشار إليه                

 فهـو   هة النصيحة إلى الخروج من الخلاف     ولكن إن ندبه على ج    :" ير المنكر فقال  تكلمه عن حديث تغي   

 حسن محبوب مندوب إلى فعله، فإن العلماء متفقون على الحث على الخروج من الخلاف إذا لم يلـزم                 

 .)3("منه إخلال بسنة أو وقوع في خلاف آخر

أن :"  العمل بالأحوط والميل مع الأشبه، قال ابن عبـد البـر           والمقصود بالخروج من الخلاف هو         

الاختلاف إذا تدافع فهو خطأ وصواب، والواجب عند اختلاف العلماء طلب الدليل من الكتاب والسـنة،                

والإجماع والقياس على الأصول منها، وذلك لا يعدم، فإذا استوت الأدلة وجب الميل مع الأشـبه، بمـا                  

، فإذا لم يبن ذلك وجب التوقف، ولم يجز القطع إلا بيقين، فإن اضطر أحـد إلـى           ذكرنا بالكتاب والسنة  

، وقال يحيى أن الليث بـن       ..استعمال شيء من ذلك في خاصة نفسه جاز له ما يجوز للعامة من التقليد             

، ، لذا عمل المالكية بالاحتياط في مسألة أقل الحـيض         )4("إذا جاء الاختلاف أخذنا فيه بالأحوط     : سعد قال 

 أنـه الاستحسـان، والقيـاس       )5(وعدم اعتبارهم الدفعة الواحدة دليلا على الاستبراء ما نقل عن القرافي          

يقتضي عدم التفرقة بين الاستبراء للرحم والصلاة، لأن المقصود من العدة براءة الرحم فلا تكفي فيـه                 

 .لواحدةالدفعة؛ لأن الشرع قد أكد ذلك حتى لم يكتف بحيضة تامة فضلا عن الدفعة ا

 التفرقة بين حكم العدة وحكم العبادة في أقل الحـيض فقـد نقـل              )6(     وبمثل هذا القول علل الأبهري    

 .    )7("ولكن أخذنا بالاحتياط لبراءة الأرحام وصيانة الأنساب:" المازري قوله

نـا لا نعنـي        هذا وإذا كنا جعلنا العمل بالأحوط من الضوابط عند وقوع الاحتمال وتعذر دفعه، فإ               

 ليكون من باب الإفراط، وليس كـل محتمـل يراعـى فيـه العمـل       العمل به أبدا على وجه الإطلاق     
                                                 

 .87 ص2الفروق ، القرافي، ج) 1
 .180 ص2نهاية السول، السنوي، ج)  2
  .23 ص2صحيح مسلم، شرح النووي، ج)  3
  .81، 80 ص2جامع بيان العلم وفضله، ابن عبد البر، ج)  4
 . 373ص1، نقلا عن الذخيرة، القرافي، ج142ص1الفقه المالكي وأدلته، الحبيب بن الطاهر، ج) 5
الكبير شرح المختصر : محمد بن عبد االله الأبهري، الفقيه المقرىء، الحافظ النظار، شيخ المالكية في وقته، من مصنفاتههو : الأبهري) 6

  . 91، شجرة النور الزكية، ص183ص6ترتيب المدارك، ج: انظر. ه375والصغير لابن عبد الحكم، إجماع أهل المدينة، توفي عام 
  368ص1المعلم بفوائد مسلم، المازري، ج) 7
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بالاحتياط، إنما يكون ذلك في المحتمل وما هو في دائرته أو ما تحته من أحكام، بمعنى أنه لا ينبغـي                    

محتمل، ولذا كلما زادت    لأي دليل محتمل العمل به في أي مسألة فرعية مهما كانت درجة هذا الدليل ال              

خطورة المسألة ازداد الاحتياط بالدليل المحتمل، ولزم التشدد وطلب الدليل الصـحيح، وكلمـا خفـت                

المسألة وقلت خطورتها جاز تقرير الحكم بالدليل المحتمل؛ لأنه حينئذ يتعلق الأمر بقاعدة درء المفاسد               

اوتة في أهميتها، فمنها ما هو حق الله، ومنها ما          وجلب المصالح، هذا لأنا نعلم أن الأحكام الشرعية متف        

هو حق للعبد، وفيها ما هو مشترك بين الحقين، ومن هذا الأساس وجدت تقسيمات للعلمـاء فجعلـوا                  

المأمورات والمنهيات، ورجحوا جانب المنهيات في كثير من الأحيان على جانب المأمورات من بـاب               

غير محتملة، فمـا بالـك إذن إذا كانـت الأدلـة محتمــلة          الاحتياط، هذا إذا كانت الأدلة صحيحة و      

 . وفيها إثبات لجانب من جوانب التشريع

ومن هنا يمكن القول بأن العمل بما هو أحوط مخلص من الوقوع في شبهة الاحتمال مهما كـان                       

 لأنه قد   بالحل؛ الدليل وإفادته للحكم، فإذا كان محذورا، كان العمل بالأحوط مخلصا لذلك بخلاف العمل            

يوقع في المحذور، فحينئذ يصار إلى الأحوط لوجود الشبهة في الاحتمال، خاصة إذا كـان الاحتمـال                 

 دع ما يريبك    (:ضعيفا فيكون العمل بالأقوى، ولذلك جاءت أحاديث عامة تؤيد هذا المفهوم منها حديث            

، )2()..ت فقد استبرأ لدينه وعرضه    ومن اتقى الشبها   (:الشبهاتترك  ، ومنها حديث    )1()إلى ما لا يريبك   

إن الأحوط مرجح؛ لأنه يقتضيه الورع واتباع السـلامة، ولأن          :" ينيوهذا كله احتياطا، ولذا قال الجو     

 .)3("اللائق بحكمة الشريعة ومحاسنها الاحتياط
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 Ƒƈاśب الƄطƆال: ŗƒرعŽط الŕواŰال  

من دائرة الاحتمال أو التقليل  أخرى للتضييق المقصد من ذكر هذه الضوابط الفرعية هي محاولة     

في الدليل، وهي في حقيقتها مكملة للضوابط الأساسية من جهة، كما أنه يمكن أن تكون مقيدة للاحتمال 

 .من جهة أخرى، وهذا بدوره يعطي زيادة فهم لتلك المحتملات الواردة على الأدلة

 ا ƒواžż الŲاƋراƕولƏ عƈد وŞود اšƙتƆا¾ Ɔŕ ŦŤŌƒ: الŰاŕط اƕو¾

 الدليل سواء كان      المعنى الذي أريده من هذا الضابط هو أنه قد يوجد الاحتمال، ويثبت طريانه على

فظ أو المعنى الواقع فيه، لكن ليست كل هذه بتعدد معانيه واحتمالاته تبعا للأو من جهة الثبوت، 

ا من أنواع الاحتمال التي ذكرت، ورغم الاحتمالات متساوية دوما، فقد توجد القريبة والبعيدة وغيره

هذا قد يصعب في بعض الأحيان معرفة حقيقة المدلول الذي يراد من اللفظ، وهنا لحسم الأمر وإبعاد 

ة على الأصل أو المدلول الظاهري الخلاف، وترجيح مدلول على آخر ينبغي عرض الاحتمالات الوارد

ة إذا اللغة، واللغة هي المبينة للمفاهيم الخطابية خاصللفظ؛ لأن في ذلك على الأقل إعمال له من جهة 

 إلى الظاهر لا أعني بذلك لناحية العرفية، وعندما نقول نرجعمعهودا من اكان مما يتخاطب به، أو 

ظاهرية المذهب المعروف؛ لأن اللجوء إلى العمل بالظاهر أو الأصل لجوء ضروري، ولأنه من باب 

 . )1("الظاهر يقوم مقام الأصل:"  قدامةابن، قال إعمال الدليل لا غير

البناء على الظاهر واجب :" ، وقال"البناء على الظاهر واجب حتى يتبن خلافه:" السرخسي     وقال 

 .)2("فيما لا يمكن الوقوف على حقيقته

ولأن العمل بظاهر اللفظ من ناحية اللغة يعطي نوعا من البيان، ذلك أن اللغة ليست سوى ألفاظ      

مركبة على معاني دالة على مسميات، وعند حصول الاحتمال ولا سبيل إلى فهمه لا يجوز حينها أن 

يصرف اللفظ عن ظاهره ومعناه اللغوي إلا بنص آخر، وهذا نوع من التأويل الصحيح والقريب الذي 

 لا يدل يعطي ثماره، ولا يخرج المدلول عن نطاقه الشرعي، كما أن العمل باحتمال وارد على المعنى

فظ إلا من جهة بعيدة تؤدي إلى الوقوع في التقول والافتراء، وهذا يقودنا إلى العمل بكل نص لعليه ال

محتمل وفق الظاهر سواء كان على عمومه أم على إطلاقه، ولذا فإذا كان هناك قول أو فعل يحتمل 

خالفا لحقيقة ما وضع له  موجهين فإنا نجد هناك من يسارع إلى ترجيح أحد الاحتمالين، وقد يكون ذلك

أشار إليه المعنى، وهذا خلاف للهدي النبوي، وخلاف ما أثر عن علماء الأمة من أن الأصل اللفظ أو 

، خروجا من )3( ثم العمل وفق ذلكوالأصول، وردها إليه عند التعارضحمل النصوص على الظواهر 

                                                 
  .104ص12المغني، ابن قدامة، ج) 1
  .66 ص3 القواعد والضوابط الفقهية، جموسوعة) 2
 . بتصرف 52 الصحوة الإسلامية بين الجحود والتطرف، القرضاوي، ص )3
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 بالظن دون معرفة للنصوص وفهمها الخلاف المذموم الذي يحصل بمحض تأويل أو تقليد، أو التكلم

فهما جيدا، ولا يكون العمل بالاحتمال المرجوح لمجرد قدر جامع بين تلك المعاني، ولذلك ذكر ابن 

 أن من بين أنواع الاجتهاد المذموم، نوع فيه رد لمعاني النصوص التي لا يوجد إلى ردها أي )1(القيم

 ولزم، كما ذم أولئك الذين يتكلمون في مسائل الأحكام سبيل، أي يمكن العمل بالظاهر إذا تحتم الأمر

بالظنون دون ردها إلى الأصول، وهو يعني هنا الأدلة بصفة عامة، ولأن رد النصوص المحتملة إلى 

الأصل والظاهر حتى وإن كانت ضعيفة أولى من العمل بالرأي والظنون، وهذا ما دأب عليه الأئمة 

ين لما وكيف تاهت فيه أفهام الكثير" البينة "د أعطى ابن القيم مثالا للفظ لأحكام، وقاالفقهاء في كثير من 

ولا حجر في الاصطلاح ما لم يتضمن حمل كلام االله ورسوله عليه :" فقالمنه  حملوها على غير المراد

خرين فيقع بذلك الغلط في فهم النصوص وحملها على غير مراد المتكلم منها، وقد حصل بذلك للمتأ

 .)2("ديدة في فهم النصوصأغلاط ش

 مثلا والعمل به يفتح المجال أمام كل ما يمكن اعتباره "البينةلفظ " فالعمل بظاهر اللفظ الذي هو     

بينة، المهم أن المراد بالظاهر هو المفهوم العربي للفظ الوارد، وهو من عوامل فهم النصوص كما قال 

ي لا ينبني فهم القرآن إلا عليها فهو داخل تحت فكل ما كان من المعاني العربية الت:" الشاطبي

 .)3("الظاهر

والدليل عليه أن لسان العرب هو المترجم عن مقاصد الشرع، ولسان :" وقال في موضع آخر     

العرب يقدم فيه النص أو يندر، إذ قد تقدم أن النص إنما يكون نصا إذا سلم عن احتمالات عشرة، وهذا 

د دليل منصوص وهو لبيان العرب، فالاحتمالات دائرة به، وما فيه احتمالات لا نادر أو معدوم، فإذا ور

يكون نصا، فلم يبق إلا الظاهر والمجمل، فالمجمل الشأن فيه طلب المبين أو التوقف، فالظاهر هو 

 .)4("المعتمد إذا 

 من لنصوصالاحتمالات، وانعدام القطعية في اوجود وهكذا يقرر الشاطبي أنه لا مناص عند      

 . وإن كان محتملاالرجوع إلى الظاهر والعمل به حتى

لكن هنا نقطة ينبغي التنبيه إليها وهي أنه لا يعمل بالظاهر مطلقا؛ لأن الاحتمال الوارد أو الواقع      

قد يكون مخالفا للظاهر ذاته أو مخالفا للمفهوم الحقيقي الذي ورد من أجله النص، فهنا يجب ألا يعمل 

؛ لأن العمل به يؤدي إلى التأويل الفاسد أو العمل بالمرجوح، وقد يؤدي ذلك إلى فهم المنافقين به أصلا

                                                 
  .74 ص1إعلام الموقعين، ابن القيم، ج)  1
  .95 ص1المصدر نفسه،  ابن القيم، ج) 2
  .386 ص1لموافقات ، الشاطبي، جا)  3
  .324 ص4 الموافقات، الشاطبي ، ج )4
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الذي فهمه " الرعونة"، ولفظ "إخلاء السبيل"الذين تمسكوا بمطلق الظاهر في فهم بعض الألفاظ كلفظ 

 . على خلاف ما وضع لهاليهود 

ا للخلاف، ينبغي أن لا يكون ذلك الظاهر مجردا، المهم ولكي نعمل بالظاهر دفعا للاحتمال وحسم     

ولهذا نبه الشاطبي إلى , بل ينبغي الالتفات به إلى المعنى المقصود حتى يجتمع الظاهر والباطن معا

وكون الباطن هو :" ضرورة تفهم تلك الظواهر وفق المقاصد؛ لأنها الأصل في الخطابات الشرعية فقال

أن يصح على مقتضى الظاهر : لكن يشترط فيه شرطان، أحدهماالمراد من الخطاب قد ظهر أيضا 

أن يكون له شاهد نصا أو ظاهرا في : المقرر في لسان العرب ويجري على المقاصد القريبة، والثاني

 .    )1("حل آخر يشهد لصحته من غير معارضم

وƛِنْ  :(رد في قوله تعالى   الوا" العفو" وللتمثيل على ذلك يمكن أن أذكر الخلاف الذي ثار حوله لفظ                 
                   ǽِƾِبِي ȅِالَّذ فُوǠي فُونَ أَوǠلَّا أَنْ يƛِ ǶƬǓا فَرم Ǧǐِفَن Ɔƨفَرِيض نȀَل ǶƬǓفَر ƾَقو نوهČسمƫ ْلِ أَنقَب مِن نوهمƬْǬََّلǗ

       سنƫ ȏو ȃْوǬƬلِل ƣفُوا أَقْرǠƫ ْأَنو Ƶِكَاالن ُƧƾْǬǟ         Śǐِلُونَ بمǠƫ ابِم نَّ اللَّهƛِ Ƕُكنيلَ با الْفَضفالمراد به   )2(")و ،

معنيان محتملان، فيحتمل أن يكون الذي يعفو هو الزوج، ويحتمل أن يكون الولي، واختلفت اتجاهـات                

 :      وأنظار الفقهاء في ذلك إلى مذهبين هما

، وكل واحد اعتمـد     )3(، ومذهب المالكية القائلين بأنه الولي      بأنه الزوج    مذهب الجمهور الذين قالوا      

 أن احتمـالهم أقـرب إلـى        اعلى دليل لتقوية ما ذهب إليه، لكن المحققين رجحوا قول الجمهور ورأو           

ويشـبه أن يكـون هـذان       :" المدلول، وأولى بالاعتبار لموافقته للظاهر، ولذلك قال ابن رشد المـالكي          

ية على السواء، لكن من جعله الزوج فلم يوجب حكما زائدا في الآية؛ أي شرعا               الاحتمالان اللذان في الآ   

زائدا، لأن جواز ذلك معلوم من ضرورة الشرع، ومن جعله الولي فقد زاد شرعا، فلذلك يجب عليه أن                  

 .)4("يأتي بدليل يبين به أن الآية أظهر في الولي منها في الزوج، وذلك شيء يعسر

وإذا كان الزوج مرادا انتفى     :" صاص فقد انتصر لمذهبه وأفاض في الاستدلال فقال       أما أبو بكر الج        

، واعتبر أن ذلك موافق لƘصول، بل أكد أن اللفظ الذي تعـددت معانيـه               )5 ("أن يكون الولي مرادا بها    

ه ينبغي حمله على الأصول، وعليه فالقول بأنه الولي مخالف لƘصول، بل هو خارج              إنوصار محتملا ف  

 .نها وبعيد كل البعدع

 
                                                 

  .394 ص4المصدر السابق، ج )1
 .237 سورة البقرة، الآية) 2
 19 ص2ابن رشد ج،، بداية المجتهد729 ص6ج،ابن قدامة،،المغني521 ص1 ج،، أحكام القرآن للجصاص55 ص5 ج،الأم للشافعي:انظر) 3
  .19  ص2رشد جبداية المجتهد، ابن  )4
  .521 ص1أحكام القرآن ، الجصاص ج )5
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Ƒƈاśط الŕاŰال :ƀƆ ƙاƆتšا ¾ſƕا ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶƒ ƙاƆتšر اśكƕا ¾ƒالدل ¾ŕا   

قد يكون في المسألة دليلان ظنيان ولكنهما محتملان، فيكون الأول مثلا الاحتمال فيه مـن جهـة                      

لى تلك الاحتمالات   الاشتراك، والآخر محتمل من جهة المجاز، أو تكون الأدلة في الموضوع منوطة ع            

ا عن بعض، والنظر في نوع الاحتمال من حيث قـوة           هالتي ذكرنا سابقا، فهنا ينبغي تمييز الأدلة بعض       

تأثيره على الدليل، فيعمل بالأقل احتمالا على الأكثر من باب ترجيح النصوص لا غير، ولهـذا ذكـر                  

ن ذلك عند حصـول تعـارض بـين         العلماء عدة أنواع من المرجحات باعتبار لفظ الحديث ودلالته، م         

احتمالين ولا يمكن العمل بهما معا، وكان الاحتمال من جهة شمول أحدهما أو كلاهما على المجاز، فإنه                 

يرجح الدليل المحتمل الذي مجازه قريب إلى الحقيقة على الآخر، ويعمل بالدليل الـذي اشـتمل علـى                  

، ويعمـل بالأقـل     )1(شتراك؛ لأن المجاز أرجح   الااحتمال المجاز على الدليل الذي اشتمل على احتمال         

احتمالا على الأكثر احتمالا، كذلك في حالة وجود دليلين في أحدهما لفظ مشترك بين معنيين فقط، وفي                 

 .)2(؛ لأنه أبعد عن الاضطرابالآخر لفظ مشترك متعدد المعاني، فيعمل بالأقل

با تحصل بين أحوال اللفظ، والتـي تكـون سـب   وقد ذكر الشوكاني ترتيب العمل بالاحتمالات التي        

  . )3(للإخلال بالفهم بمراد المتكلم

والأمر الذي جعلنا نقول هذا، هو أن الأقل احتمالا أقرب إلى القطع، أو أنه يفيد غلبة الظن بخلاف                       

 العمل بتلك   الأكثر احتمالا فإن الاحتمالات متشابكة بينه، بل إن الفقهاء في كثير من الأحيان عمدوا إلى              

 إن القاعدة الفقهية التي قررها العلماء وهي اعتبـارهم للاحتمـال            الظنون أو الاحتمالات الغالبة، حتى    

الغالـب هـل هـو      :" الغالب والعمل به خاصة في مجال الفروعيات، فهذا الونشريسي في قواعده يقول           

عدمه، حتى إن الـبعض سـووا       ، والمراد بالغالب ما كان احتمال حصوله أقوى من          )4( ؟ كالمحقق أم لا  

الذي قرره المقـري فـي      ذاته  بينهما كما هو مذهب المالكية، ذلك أن درجة الاحتمال فيه ضعيفة، وهو             

؛ )5("صعد كذلك أما يحصل على تقديرين أقرب وجودا مما يحصل على تقدير واحد ثم             :" قواعده لما قال  

الا من غيره، هذا وكما أشرت فإن تطبيقـات         لأن ما كانت دوافع قطع الاحتمال فيه أكثر كان أقل احتم          

هذا الضابط منحصرة في الفروع؛ لأني لم  أجد مثالا من الأدلة يشير إلى ذلك، اللهم إلا ما كانت مـن                     

 . باب ترجيح النص على الظاهر، وكلاهما محتمل إلا أن الأول أقل احتمالا من الثاني

                                                 
  .277 ، 27 إرشاد الفحول، الشوكاني ص )1
   .186ة، صوسوسال منهج التوفيق والترجيح بين مختلف الحديث، عبد المجيد إسماعيل  )2
  .27 انظر إرشاد الفحول ص )3
  .136 إيضاح المسالك إلى قواعد الإمام مالك، الونشريسي ص )4
 . ، تحقيق أحمد بن عبد االله بن حميد 237 ص1 قواعد المقري، ج )5
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ه حدود أبعد من هذا كمـا       لرير الأحكام الشرعية، بل     ويكون العمل بالاحتمال الغالب معتبرا في تق           

ويتخذ تحكيم الظنون الغالبة في الفقه أشكالا عديدة يحكمهـا أسـاس            :" أشار إلى ذلك الريسوني لما قال     

واحد، وهو أن الظن الغالب والاحتمال الغالب معتبر معمول به في تقرير الأحكام وتغييرهـا، وحتـى                 

 . )1("تبر الغالب كالمحقق ويعطيه حكمهمن الفقهاء من يعتصحيح التصرفات وإبطالها، و

فإنه ينبغي طرح الاحتمـالات البعيـدة        ومن هنا يمكن القول بأنه إذا اعتبرنا العمل بالأقل احتمالا،              

التي تخرج النص عن مقاصده ومراميه الشرعية،بل إن العمل بالدليل الذي تكثر فيه الاحتمالات يؤدي               

 .       لحكم المستفاد، وهذا ليس مقصد النصوص بإطلاقإلى اضطراب في ا

المهم أنه إذا حصل وأن تصادمت النصوص والأدلة المحتملة مع بعضها البعض في موضوع واحـد،                

 .  وكان أحدهما أقل احتمالا وأقرب إلى المقاصد الشرعية قدم على غيره وعمل بمقتضاه

Śالśط الŕاŰال :Əر إلŲƈال Ƒźŕƈƒ ¾اƆتšƙد اƈطاب  عŤال ƅƌż ŖرورŰ ŴƆ ƑƈاŶƆال  

 عـدد معانيـه وهـذا واقـع فـي         مما تجدر الإشارة إليه والتنبيه عليه هو أن الدليل المحتمل قد تت                

حتما، لكن المرجع الذي يحدد المعنى الحقيقي والمراد العقلي من المدلول هو فهـم              الشرعية  النصوص  

من وص الكتاب والسنة وما ورد فيهما        في فهم نص    لأن الأصل  ه الاحتمالات وفق المفهوم الشرعي؛    هذ

ألفاظ شرعية محتملة أن يكون على منهج السلف لأنهم أقرب إلى الفهم من غيرهم، وأن ما عرف مـن                   

أو أصحابه، فإن ذلك لا يحتاج إلـى        صلى االله عليه وسلم     تفسير لهم أو فهم فهموه من جهة رسول االله          

 الفاسد، والفهم المرجوح الـذي  لهذا الإطار يعد نوعا من التأويعن بيان أو إظهار، وأن أي فهم خارج      

وأن تأويل من تأول القرآن بلا سنة تدل على معنى مـا أراد االله     :" لا يعول عليه، ولهذا قال الإمام أحمد      

منه أو أقر من  أصحاب رسول االله صلى االله عليه وسلم، ويعرف ذلك بما جاء من النبـي صـلى االله                      

 شاهدوا النبي  صلى االله عليه وسلم وشهدوا تنزيله، وما قصه االله              الذين عن أصحابه، فهم  عليه وسلم أو    

 .)2(" ؟في القرآن وما عنى به، وما أراد أهو خاص أم عام

الموجودة في القرآن والحديث إذا عرف تفسـيرها،         وما ينبغي أن يعلم أن الألفاظ        :"وقال ابن تيمية       

أقوال أهل اللغـة ولا     م لم يحتج في ذلك إلى الاستدلال ب       صلى االله عليه وسل   وما أريد بها من جهة النبي       

 .)3("غيرهم

المرجع في معرفة معناه هو الرجوع إلى فهم السلف الصـالح والآثـار             فالاحتمال  تحقق  فإذن عند        

؛ لأنا   المبين ، فقد يكون هذا المحتمل مبينا في جهة أخرى، وهنا ينبغي البحث عن ذلك              في ذلك  المروية

                                                 
  .96نظرية التغليب والتقريب، الريسوني ص:  انظر )1
  .373 الإيمان ، ابن تيمية ص )2
  . 271بن تيمية صا المصدر نفسه،  )3
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نعلم أن النبي صلى االله عليه وسلم قد بين المراد بالألفاظ، وأوضح المجمل وفسر المشكل، مما لا يحتاج                  

معه إلى مزيد من الاستدلال، وقد ذكر ابن القيم أن من ألطف أنواع الرأي وتفسير النصوص وتبيـين                  

حده أو من نص آخر معه، فإذا       وجه دلالاتها، هو ذلك الرأي المسند إلى استدلال واستنباط من النص و           

 والنظر فـي أوجـه      لم نجد التفسير والبيان في سلف الأمة يكون الفهم بتدبر الخطاب أو النص الوارد،             

 لأن القرآن نزل بلغة عربية، وهي لغة واسعة المعاني فقد يوجد فيها تفسير لكثير مـن                 احتمالاته لغويا؛ 

إحاطتـه باللغـة    : جعل الأصوليون شروطا للمجتهد منها    المعاني القرآنية والحديثية، ومن هذا الأساس       

العربية وأسرارها، فمن أراد فهم محتملاته اللفظية فليس له جهة يفهم من خلالها غير اللسان العربـي،                 

 فيه، فمعنـى    أعجميةفإن قلنا أن القرآن نزل بلسان العرب وأنه عربي لا           :" ذلك لأنه كما قال الشاطبي    

ود العرب في ألفاظها الخاصة وأساليب معانيها، وأنها فيما نظرت عليـه مـن              أنه أنزل على لسان معه    

لسانها تخاطب بالعام يراد به ظاهره، وبالعام يراد به العام في وجه والخاص في وجه، وبالعام يراد به                  

الخاص، والظاهر يراد به غير الظاهر، وكل ذلك يعرف في أول الكلام وأوسطه وآخره، ونتكلم بالكلام                

ين أوله عن آخره، وآخره عن أوله، ونتكلم بالشيء يعرف بالمعنى كما يعرف بالإشـارة، ويسـمى                 يب

 . )1("رة، والأشياء الكثيرة باسم واحدالشيء الواحد بأسماء كثي

ولذلك لا بد من فهم النصوص المحتملة بالرجوع إلى معهود العرب، بل أن يكون الاعتناء بفهـم                      

إلا فالاحتياط أوجب عند الاحتمال والتوقف أسلم، ولا يجـوز          تمله إن وجد، و   ب والمعنى الذي يح   خطاال

ليل، لـذا وجـدنا      به حينئذ يكون فيه إقدام من غير د        ل لأنه إن عم   العمل بمحتمل لا يعرف مراد معناه؛     

 ـ  واحذر ما لا ينفع ما استطعت فقد يضر،        لا تقدمن إلا بإذن ودليل،    " :القاعدة التي تقول   ر فلـن   ثم انظ

 .)2("رك جهل ما لم تكلف علمهيض

كما أن العمل بالمحتمل دون معرفة مراده خروج بالنص عن مقتضاه الشرعي، فـإذن لا يصـح                      

.                       والتقول على االله بغير علمالخروج عما حده الدليل الشرعي؛ لأن ذلك مظنة الضلال والابتداع

خاصـة منهـا      لكثير مـن الأدلـة المحتملـة،       هموما أوقع البعض في دائرة التنطع إلا عدم فهم             

المتشابهات التي تتعدد معانيها وتكثر وجهات الرأي فيها، وتكون مسائلها محتملة وقد تتعـارض مـع                

تباعـه  اي تأويل فاسد نتيجـة      بعض المعاني بحسب الظاهر الوارد به ويحصل الاشتباه، ويقع البعض ف          

 . ، فقد تكون تلك اللغة ضعيفةلمعنى يخالف مقتضيات الشرع، حتى وإن وافق اللسان العربي شيئا ما

والذي نركز عليه هو أن المحتمل ينظر إليه أولا من جهة تحقيق المقصود الشرعي، ثم ثانيا وفق                      

 . العدول عن الدليل لدليل آخر إن وجدو أأسلوب الخطاب العربي، وإلا لزم الاحتياط والتوقف 

                                                 
  .65 ص2الموافقات ، الشاطبي ج)  1
  .295 ص1القواعد، للمقري ج)  2
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 مهم وهو ضرورة التفريق بين المعاني الجوهرية والأساسية التـي يشـتمل             معرفة أمر كما ينبغي        

 كانت تؤخذ بالظن الغالب إلا أن       لأن الأحكام الشرعية وإن    عليها الدليل المحتمل، وبين المعاني الثانوية؛     

 يكون المعنى الذي يفيـده الـدليل    تفاد من المعاني الأساسية، أما أن     تسفي الأصل إنما    الشرعية  الأحكام  

وأما جهة المعنى التبعي فهل يصح اعتباره في الدلالـة          :" بعيدا جدا فإن في ذلك نظر، لذا قال الشاطبي        

فقـد  لـذا   ،  )1("؟ هذا محل تردد    على الأحكام من حيث يفهم منه معان زائدة على المعنى الأصلي أم لا            

بعض إلى العمل بتلك المعاني الثانوية إذا استفيد منها حكم شرعي لا يجوز إهماله، ولا يوجـد                 ذهب ال 

 ثم  ،دليل آخر يوضحه، كما هو الشأن في مسألة أكثر الحيض، فالدليل الوارد في ذلك ضعيف من جهة                

 .   إنه لم يوضح المدة بعينها، وإنما نظر العلماء إلى المعنى المستفاد منه

معاني والـدلالات   ا يمكن القول بأن المرجح في ضبط الأسماء والمصطلحات، والألفاظ وال          وأخير     

، فإن تعـذر    في القرآن والسنة والآثار ابتداء     الاحتمال عليها أن تستند إلى ما جاء         الشرعية عند طريان  

الأمثـل  السـبيل  هو ذلك رجع بيانها وحل مشكلات معانيها إلى لسان العرب واستعمال شواهدهم، فهذا        

لزم التوقف وعدم العمل بالدليل الذي تعددت معانيه ولم يرجح          إلا  ، و توالأقوم لفهم ما ورد من احتمالا     

 . معنى على آخر

Ŵŕط الراŕاŰال :  ŗšƄŮƆال žƀšƒ ƐŦال ¾ƆتšƆال ¾ƒالدل ƅدƀƒ 

ان جلب  لأن عناية الشارع بدرء المفاسد أشد من عنايته بجلب المصالح، وإذا لم يظهر جانب رجح                   

، وهذه قواعد فقهية ذكرها الفقهاء الأعلام في كتبهم ورتبوا على هذا أحكاما فقهية              )2(المصالح قدم الدرء  

ومتساوية، وفي هذه الحالة أي عنـد       لا لشيء إلا لأن الأدلة فيها متعارضة         متعددة مذكورة في كتبهم،   

 بعيد الوقوع في الأدلة، لأنـا لا        ، وهذا يمكن أن يكون    ا واضح ا شرعي االتساوي لا يمكن أن يكون حكم     

نجد دليلا يأمر بشيء، وفي المقابل يوجد دليل آخر ينهى عن نفس الشيء، إلا إذا تغـايرت الأحـوال                   

وعمل بكل دليل وفق الحال التي تناسبه، أما في حالة التعارض فيمكن أن يكون الترجيح بـين الأدلـة،                   

 الوسع  سواء بالقرائن الحالية أو بالنظر والتأمل وبذل      رعي  صد الش ن المق ة البحث ع  وينبغي في هذه الحال   

 . والجهد

   ومما يدخل في هذا تقديم الدليل المحتمل الذي فيه نهي عن الدليل المحتمل الذي فيـه أمـر؛ لأن                     

 جالبا للمصالح، والاهتمام بدفع المفسـدة       في الغالب النهي في الغالب يكون دافعا للمفاسد، والأمر يكون         

، كما أن المعاني التي يحتملها النهي أقل من المعاني التي يحتملهـا             )3(لاهتمام بتحصيل المنفعة  أشد من ا  

                                                 
  .95 ص2اطبي ج الموافقات ، الش )1
  .205انظر القواعد الفقهية ، للزرقا ص . 443 ص2القاعد للمقري ج )2
  .279، الشوكاني،صإرشاد الفحول . 338 ص4 انظر الأحكام للآمدي ج )3
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الأمر، فالنهي متردد بين التحريم والكراهة، أما الأمر فيتردد بين الوجوب والندب والإباحة عند الكثير               

لمفاسد أولى مـن جلـب      درء ا  ":الموجب عملا بقاعدة  من العلماء الأصوليين، فكان المحرم مقدما على        

، وقد علل هذا التقديم بأن إفضاء الحرمة إلى مقصودها أتم مـن إفضـاء الواجـب إلـى                   )1("المصالح

تحية المسجد حيث ورد فيها     مقصوده، فكانت المحافظة عليه أولى، ومن ذلك اختلاف الفقهاء في مسألة            

إذا دخـل   :( صلى االله عليـه وسـلم     قال رسول االله    : قالرضي االله عنه    عن أبي قتادة    :  أحدهما حديثان

:  قـال  رضي االله عنهرواه أبو سعيد الخدري: ، والثاني )2()أحدكم المسجد فليركع ركعتين قبل أن يجلس      

لا صلاة بعد الصبح حتى ترتفع الشمس، ولا صلاة بعد           :(سمعت رسول االله صلى االله عليه وسلم يقول       

 الزمان والمكان كله، والعام يطرقه الاحتمال ولو        ، فالحديث الأول عام في    )3()العصر حتى تغيب الشمس   

بوجه ما، أما الحديث الثاني ففيه نهي، وهذا النهي محتمل في معناه، هل هو نهي مطلق أم نهي يراد به                    

 لأن النهي ورد على اسم نكرة، وهذا فيـه تـردد لإحـدى معانيـه،                 لا صلاة كاملة؛    آخر وهو  اوجه

 .   ر والحنابلةوالخلاف مشهور في ذلك بين الجمهو

 لأن النهي   م الذي فيه نهي على الذي فيه أمر؛       وإذا كان الحديثان محتملان في معانيهما فوجب تقدي            

 .   أقوى من الأمر

ومما يدخل في هذا الإطار كذلك، تقديم الدليل الذي فيه زيادة إثبات على الدليل الـذي فيـه نفـي                         

، وأصوليا ا فيه زيادة علم وفيه تأسيس بخلاف النافي فإن فيه تأكيد          للوقوع أصلا، ذلك أن الذي فيه إثبات      

التأسيس أولى من التأكيد؛ لأن التأكيد فيه حمل على ما هو أكثر وفيه نوع من التكرير، والأصل خلاف                  

ي الرواية أو الأدلة التـي هـي        ـاب دخول الاحتمال عليه لكن مع ضرورة التثبيت ف        ك، فيكون من ب   ذل

 .لمثار للاحتما

ومثال ذلك ما جاء في مسألة تغيير الشيب بالخضاب، فقد ورد فيه أحاديث تحكي وقـائع أحـوال                       

صلى االله عليـه وسـلم اسـتعمل        فيه إنكار بأن رسول االله      رضي االله عنه     واحد، فحديث أنس     لرآها ك 

 علـم أنـس     ولكن عدم :" ففيه إثبات لذلك، قال الشوكاني    رضي االله عنه    ، أما حديث ابن عمر      الخضاب

ن أثبت أولى من رواية من لم يثبت؛ لأن غاية ما فيه أنه لم               العدم، ورواية م   مبوقوع الخضاب لا يستلز   

  .)4(" وقد علم غيرهيعلم

                                                 
 . ص وفيه تفصيل لذلك 2الموافقات للشاطبي ج . 98 ص1ز بن عبد السلام جلانظر قواعد الأحكام، اع)  1
، ومسلم كتاب، صلاة المسافرين، باب استحباب تحية 1097ما جاء في التطوع مثنى مثنى، حديث رقم: اب الجمعة، بابأخرجه البخاري، كت ) 2

 . 1166المسجد، حديث رقم
، ومسلم كتاب صلاة المسافرين، باب 547أخرجه البخاري، كتاب مواقيت الصلاة ، باب لا يتحرى الصلاة قبل غروب الشمس، حديث رقم)  3

 .1367تي نهى عن الصلاة فيها ، حديث رقمالأوقات ال
 .78ص1  نيل الأوطار، الشوكاني، ج)4
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وابن القيم في زاد المعاد ذكر روايات متعددة تثبت أن النبي استعمل الخضاب، وهذا التعـدد فـي                       

  .            بحديث ابن عمر الذي فيه إثبات استعمال الخضاب، ويمكن العمل الروايات  ينفي الاحتمال

 الدليل المحتمل، والعمل بها يقلل من دائرة فهذه بعض الضوابط التي يمكن تتبعها عند وجود     

يجعل التعامل بعد عن التعصب للنصوص والاستدلال بها دون فهم لمعانيها ودلالاتها، كما الاختلاف، وي

                 .  وما هو غير محتمللترجيح بين ما هو محتمل بحيث يمكن اقة،مع الدليل أكثر د
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 Ŵŕالرا ¾ŮŽال 
ŗƒƌƀŽال ųروŽال Ƒż ¾ƒالدل Ƒż ¾اƆتšƙر اśŊ  

 

 :الŚšŕƆ اƕو¾
               ŘاداŕŶال ¾őاŪƆ Ƒż ƉرśŊ 

Ƒƈاśال ŚšŕƆال: 
                ƉرśŊ Ƒż ¾őاŪƆ ŘƚƆاŶƆال 
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ŗŪالدرا ŝƌƈƆ 
في ثنايا البحـث مـن بـاب     بعض المسائل تبعد ما قمت بالدراسة النظرية للموضوع، وذكر      

التدليل على وجود الاحتمال وطريانه على الأدلة الشرعية، دون مناقشة لتلك المسائل، أو ذكر أقوال               

فقد اكتفيت بذكر الدليل المحتمل باختلاف       بعض الإشارات في بعض الأحيان،       الفقهاء فيها، اللهم إلا   

 .غير من باب التمثيل لاأنواع الاحتمال، وحسب المبحث الذي يكون محل الدراسة 

من هنا كان لزاما علي أن أخصص في آخر الدراسة النظرية للموضوع قيد الدراسـة بعـض                  

المسائل التي كانت محل اختلاف بين الأئمة الفقهاء بسبب الاحتمال الوارد على الدليل، سواء كـان                

رجة الاحتمال قوة وضعفا أو     في اللفظ أو المعنى، أو من جهة الثبوت أو من جهة الدلالة، وحسب د             

 .قربا وبعدا، وما مدى تأثيره على الدليل خاصة وعلى الحكم المستفاد منه على وجه العموم

وأكاد أقول أن الاحتمال سبب الاختلاف في غالب المسائل الفقهية، لكن دراسة كل مسألة دخلها                    

ل التي ورد فيها الاحتمال ليسـت       ؛ لأن استخراج هذه المسائ     مضاعف جهدبذل  الاحتمال يحتاج إلى    

محصورة في باب معين، وإنما هي مبثوثة في كتب الفقه التي تناولت بشكل أخص الدراسة الفقهيـة     

 .المقارنة بين أئمة المذاهب الفقهية

   لذا كان الاقتصار على بعض المسائل المشهورة في الفقه الإسلامي، والتي يكثر فيها دوما الكلام               

، لأبين قدر الإمكان أن ما ورد في المسألة هذه أو تلك إنما هو دليـل محتمـل يسـع    والنقاش الحاد 

، ثم إن كثيرا من تلك المسائل إنما أخذ          إلى التنازع والاختلاف   لالأفهام، ويخضع للاجتهاد، ولا سبي    

 .  ، أو بما درج عليه في أصول الاستدلال عندها من أخذ بما توفر لديه من قرائن ومرجحاتبه

وسبب الاختيار هو أني وجدت الفقهاء كثيرا ما         مسائل متنوعة من أبواب الفقه،       ياراختتم  وقد       

يشيرون إلى سبب الاختلاف ويذكرون الاحتمال خاصة في هذه المسائل المختـارة، ولـم أسـتطع                

 في كل باب مـن أبـواب         على الأقل  بعض المسائل  بدراسة   حصرها جميعا حتى أدرسها لذا قمت     

 .هذه الأبواب هي باب العبادات، باب المعاملات، باب الأحوال الشخصية، والفقه
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ŗŪالدرا ¾šƆ ¾őاŪƆال: 
 إيجاب الوضوء من لمس النساء باليد                       .1

 وطء الحائض في الطهر قبل الاغتسال .2

 .قراءة البسملة في الصلاة والجهر بها  .3

 .لجهريةقراءة المأموم خلف الإمام في الصلاة ا .4

 .إخراج القيمة في الزكاة .5

 مقدار النصاب في الزكاة .6

 .زكاة الحلي .7

 .الولاية في عقد الزواج .8

 .أقل الصداق .9

 .عدة القروء .10

 خيار المجلس .11

 

¾őاŪƆال ŗŪدرا ŝƌƈƆ 
 

 : بعد ما تم اختيار هذه المسائل للدراسة، والتي ورد فيها الاحتمال، اتبعت الخطوات التالية     

ƙوŊ :لة قيد الدراسة الفقهية بشكل مختصرتصوير المسأ. 

ƈاśاƒ :ذكر أقوال الفقهاء فيها باختصار. 

 . الاختلاف الدليل المحتمل محلذكر: śالśا

 .مناقشة الدليل المحتمل، مع ذكر الاعتراضات الواردة عليه ومناقشتها: راŶŕا

 .ذكر الراجح في المسألة، مع تطبيق ما توصلت إليه أثناء البحث: ŤاŪƆا

   
 
 
 
 
 
 

*      *      *          
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  ŪƆ Ƒżاő¾ الŕŶاداśŊŘر اšƙتƆا¾ Ƒż الدلƒ¾: الŚšŕƆ اƕو¾
Əولƕا ŗلŋŪƆد: الƒالŕ ŇاŪƈال ũƆل ƇƆ ŇوŰاب الوŞƒإ 

ŗƒƈاśال ŗلŋŪƆا¾ :الŪتŹƙا ¾ŕſ رƌالط Ƒż ůőاšال Ňوط 

ŗśالśال ŗلŋŪƆا: الƌŕ رƌŞوال ŖƚŮال Ƒż ŗƄƆŪŕال ŖŇراſ 

ŗŶŕالرا ŗلŋŪƆال :ŗƒرƌŞال ŖƚŮال Ƒż ƅاƆƗف اƄŤ ƅوƆŋƆال ŖŇراſ 

ŗŪƆاŤال ŗلŋŪƆال :ŖكاŨال Ƒż ŗƆƒƀال ŜراŤإ 

ŗŪادŪال ŗلŋŪƆال :ŖكاŨال Ƒż ابŮƈدار الƀƆ 

ŗŶŕاŪال ŗلŋŪƆك: الŨـــــšال ŖـاƄــƑ 

Ƒƈاśال ŚšŕƆال :¾ƒالدل Ƒż ¾اƆتšƙر اśŊ ŘƚƆاŶƆوال ŗƒŮŤوا¾ الشšƕا ¾őاŪƆ Ƒż  

ŗƈƆاśال ŗلŋŪƆال :ƙالوŜواŨد الƀع Ƒż ŗƒ 

ŗŶŪالتا ŗلŋŪƆال :ſŊــŮـــ¾ الžدا 

ŖاشرŶال ŗلŋŪƆـع: الƀال ŖــــدŇرو 

 ũƄـƒŤار الŞƆ: الŋŪƆلŗ الšادŗƒ عشر
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  ŪƆ Ƒżاő¾ الŕŶاداśŊŘر اšƙتƆا¾ Ƒż الدلƒ¾: الŚšŕƆ اƕو¾
Əولƕا ŗلŋŪƆال 

 إŞƒاب الوŰوƇƆ Ň لũƆ الŪƈاŕ Ňالƒد

ƙوŊ : ŗلŋŪƆال ŖورŮ 
فوا في إيجاب الوضوء من     لمس الموجب للطهارة هو الجماع، لكن اخت      لاتفق الفقهاء على أن ال         

 .)1(اللمس باليد إلى ثلاثة أقوال

 ſŊوا¾ الƌƀŽاƑż Ň الŋŪƆلś:ŗاƒƈا
 أن من مس امرأة بيده مفضيا إليها ليس بينه وبينها حجاب ولا ستر عليـه فقـد                  :الƀو¾ اƕو¾ ـ  1

 اللمس التقبيل، سواء حصلت اللذة أم لم تحصل، وهو مـذهب الشـافعي              وجب عليه الوضوء، ومن   

أن رسول االله صلى االله عليـه       :(  عند شرحه لحديث عائشة رضي االله عنها       ، قال النووي  وأصحابه

 .)3( معنى المباشرة هنا اللمس باليد، وهو من التقاء البشرتين،)2()وسلم كان يباشر وهو صائم

س امرأة قاصدا اللذة فقد وجب عليه الوضـوء، وهـو مـذهب مالـك               أن من م  : الƀو¾ الśاƑƈ ـ  2

وكذلك إذا مس الرجل المرأة بيده      : فإذا مست المرأة الرجل للذة فعليه الوضوء، قال       :" ، قال وأصحابه

 .)4("فعليه الوضوء من فوق ثوب كان أو من تحته فهو بمنزلة واحدة

 .مذهب الحنفيةنفي إيجاب الوضوء من اللمس، وهو : الƀو¾ الśالŚـ 3

śالśف: اƚتŤƙا ¾šƆ ¾ƆتšƆال ¾ƒكر الدلŦ 
وƛِنْ كُنǶƬ مرȄǓ أَوǟ لǇ ȄَفَرÇ أَوƳ اÈƔ أƾƷَ مِنكǶُ مِن الǤْاǖِƟِ أَوȏ مسǶƬ النساÈƔ فَلǶºَ                  :( قوله تعالى  ـ

 .)Ƕ()5 وأَيƾِيكƛِ Ƕُنَّ اللَّه كَانَ ǟفُوĈاƆ غَفُوراƾƴِƫ Ɔوا ماÅƔ فƬَيمموا ǠِǏيƾاǗ ƆَيباƆ فَامسƸوا بِوƳوهِكُ

ووجه الاستدلال بها أن االله تعالى ذكر اللمس في معرض الأمر بالاغتسال، وفي سورة المائدة                    

ورد ذكرها في معرض الأمر بالتيمم والترخيص فيه، لذا كانت سببا للاخـتلاف، لاحتمـال اللفـظ          

ة، سواء كان الغسل أم الوضوء وما هو بدل عنه، كما أن لفظ اللمـس لـه                 لأمرين موجبين للطهار  

 .  معنيان، فقد يكون مجرد اللمس باليد، وقد يكون كناية عن الجماع، ومن هنا اختلف الفقهاء

  الواردŖ عƈƆƊƒƄاſشŗ الدلƒ¾ الšƆتƆ¾ واƙعتراŰاŘ: راŶŕا
 : نوقش هذا الدليل بما يلي

 : الملامسة في الآية هو اللمس باليد فقط، واستدلوا بما يليذهب القائلون بأن معنى     

                                                 
 .27ص1جابن رشد،بداية المجتهد، )  1
 .2573بيان أن القبلة في الصوم ليست محرمة علة من لم تحرك شهوته، حديث رقم: أخرجه مسلم كتاب الصيام، باب)  2
 .217ص7شرح النووي على مسلم، ج)  3
  .67ص1المدونة الكبرى، ج) 4
 .43ةالآيسورة النساء، ) 5
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 باليد أو بشيء من الجسد، وقد أطلق مجازا وكناية على الافتقـاد،             ة أن لفظ اللمس أصله المباشر     ـ

 .)1()وأَنا لَمسنا السماÈƔ فَوƾƳناها ملƷ ƪَƠِرǇاƆ شƾِيƾاƆ وشȀباƆ  :(الىقال تع

     :قولـه أيضـا   ، و )2()لعلك قبلت أو لمست   : ( لماعز لما أقر بالزنا    معليه الصلاة والسلا  وقوله       

 . )3()واليد زناها اللمس ( 

لَا Ƴناǟ Ƶلَيكƛِ Ƕُنْ ǗَلǶƬْǬَّ      :(، كقوله تعـالى    أيضا      وتطلق على قربان النساء؛ لأنه مرادف اللمس      
     ƫ أَو نوهČسمƫ Ƕَا لم ÈƔاسالن            ƆاºǟاƬم ǽرƾَرِ قƬِْǬالْم Ȅَلǟو ǽرƾَق ǞِǇِوالْم Ȅَلǟ نوهǠƬمو Ɔƨفَرِيض نȀَوا لǓِفْر

 śِسِنƸالْم Ȅَلǟ ƆاƐǬƷ ǥِورǠ4()بِالْم(. 

 والملامسة أن يكون المراد منها ظاهرها، وهو الملامسة بمباشرة اليد أو بعـض الجسـد جسـد                  ـ

ا مبينا لسبب آخر من أسباب الوضوء الموجبة للتيمم عند فقد الماء، وهـذا الـذي                المرأة، فيكون هذ  

ذهب إليه الشافعي وفسر اللمس الوارد في الآية به، فجعل لمس الرجل بيده جسـد المـرأة موجبـا          

وذهبت الشافعية إلى أن لمس من لا يحـرم نكاحهـا نـاقض للوضـوء               :" قال الصنعاني للوضوء،  

 ـ             مستدلين بالآية فلزم    راءة  الوضوء من اللمس، قالوا واللمس حقيقة في اليد ويؤيد بقاءه على معناه ق

اهرة في مجرد لمس الرجل دون أن يكون من المرأة فعل، وهذا يحقـق     فإنها ظ ) أو لمستم النساء    ( 

 .)5("بقاء اللفظ على معناه الحقيقي

الجسد موجبا للوضوء، وإنمـا     احتمال بعيد؛ لأنه لا يكون مجرد لمس             لكن أجيب عن هذا بأنه      

، كما أنه قد صرف عن      الوضوء يكون مما يخرج من الجسد عادة، كبول أو غائط أو مذي أو ودي             

أن النبي قبل بعـض     :( معناه الحقيقي إلى المعنى المجازي للقرينة في حديث عائشة رضي االله عنها           

 .)6()نسائه ثم خرج إلى الصلاة ولم يتوضأ 

ق حقيقة على اللمس باليد، ومجازا على الجماع، وأن اللفظ إذا تردد بين              ينطب وقالوا أن اللمس       

 .الحقيقة والمجاز حمل على الحقيقة حتى يرد الدليل على أنه مجاز

وذهب القائلون بأن المراد بالملامسة اللمس باليد لا الجماع، لكن مـع وجـود القصـد إلـى                       

 : أوجه منهاالاستدلال بهذا الدليل والتعليل به لعدة

ـ أن لفظ الملامسة حقيقة في اللمس باليد مجاز في الوطء، وحمل الكلام على الحقيقة أولى مـن                  1

 .)7(حمله على المجاز

                                                 
 . 8سورة الجن، الآية)  1
 .3839رجم ماعز، حديث رقم: الحدود، باب: أخرجه أبو داود كتاب)  2
 ).واليد زناها البطش:( ، بلفظ480قدر على ابن آدم حظه من الزنا، حديث رقم: القدر، باب: أخرجه مسلم كتاب)  3
 .236سورة البقرة، الآية) 4
 .161ص1 الصنعاني، جسبل السلام،)  5
 حديث رقم ،أحمد في المسند حديث رقم: باب: ، وابن ماجه كتاب: باب: حديث رقم ، والترمذي كناب:   باب: أخرجه أبو داود كتاب)  6
 .27ص1بداية المجتهد، ابن رشد الحفيد، ج: انظر. 66ص1المقدمات الممهدات،  ابن رشد الجد، ج) 7
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ـ أن االله سبحانه وتعالى عطف الملامسة على المجيء من الغائط، وما يفعل في الغائط لا يوجب                 2

  .)1(ن المعطوف والمعطوف عليهغسلا، فتحمل الملامسة على ما لا يوجب غسلا، تسوية بي

وليس كل لمس ينقض الوضوء، بل يشترط أن يكون مقرونا بقصد اللذة ووجودهـا، والـدليل                     

 :  من آثار صحاح من ذلكدعلى ذلك ما ور

ورجلاي  كنت أنام بين يدي رسول االله صلى االله عليه وسلم،          (: عن عائشة رضي االله عنها قالت      ـ

 .)2() والبيوت يومئذ ليس فيها مصابيحني فقبضت رجلي، فإذا قام بسطتها،في قبلته، فإذا سجد غمز

     ووجه الاستدلال أن اللمس دون قصد لا يبطل الوضوء، ولو كان مجرد اللمس ينقض الوضوء               

، وهـذا   لبطلت صلاة النبي صلى االله عليه وسلم، لكن هذا لم يحدث، فدل أن مجرد اللمس لا ينقضه                

ما اعتذار ابن حجر في الفتح بأنه يحتمل أن يكون من وراء حائل أو أنه خاص                يؤيد بقاء الأصل، أ   

 .فإنه احتمال بعيد مخالف للظاهر، ولا دليل على الخصوصية

وهـؤلاء  )3(وهناك من قال بأن المراد باللمس في الآية هو الجماع، وهو قول الطبري وطاوس                  

         : رضـي االله عنـه     لذلك، قال ابـن عبـاس      رضي االله عنهما  ابن عباس   علي و استندوا إلى تفسير    

، ووردت روايات من طرق أخرى عن ابـن         )4()الجماع، ولكن االله كريم يكني بما يشاء      : الملامسة( 

 : عباس تؤكد هذا المعني للمس، وعللوا قولهم بما يلي

 .)5(ـ أن لفظ الملامسة يقتضي أن يكون من اثنين؛ لأن اللمس لا يكون إلا من واحد 1

 .ـ أن السبب الذي يكون منه الوضوء من الملامسة هو مظنة خروج المذي بشهوة2

 .ـ أن تركيب الآية وأسلوبها يقتضي أن يكون المراد بالملامسة الجماع دون غيره3

" أو لامسـتم  " عنـى االله بقولـه    : وأولى القولين في ذلك بالصواب قول من قال       :" قال الطبري      

 .  )6("ي اللمسالجماع، دون غيره من معان

 . )7("فالمحمل الصحيح أن الملامسة كناية عن الجماع:" وقال ابن عاشور     

   نوقش القول الأول بأنه لا يكون مجرد لمس الجسد موجبا للوضوء؛ لأن الآية وردت في معرض               

 وعد الملامسة تنبيها على الحدث الأكبر، ولـو حملـت         التشريع، وتعديد موجبات الطهارة بنوعيها،      

الملامسة على اللمس الناقض للوضوء لفات التنبيه على أن التراب يقوم مقام الماء في رفعه للحدث                

                                                 
 .224ص1الذخيرة، القرافي، ج)  1
الاعتراض بين يدي : الصلاة، باب: ، ومسلم كتاب369الاعتراض بين يدي المصلي، حديث رقم: الصلاة، باب: أخرجه البخاري كتاب) 2

، 166الطهارة، حديث رقم : ، والنسائي كتاب611سترة الإمام، حديث رقم: الصلاة، باب: ، وأبو داود كتاب796المصلي، حديث رقم 

 .238النداء للصلاة، حديث رقم : ، ومالك في الموطا كتاب23040 وأحمد في المسند حديث رقم
طبقات :  انظر.ه106 أبو عبد الرحمن طاوس بن كيسان الفارسي اليمني الجندي، من التابعين، فقيه قدوة، توفي عام هو : طاوس ) 3

  .73الفقهاء، الشيرازي، ص
 .185ص2 ابن كثير، جاتفسير) 4
  .225ص5قرطبي، جالجامع لأحكام القرآن، ال) 5
 .186ص2تفسير ابن كثير، ج) 6
 .67ص5التحرير والتنوير، ابن عاشور، ج) 7
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وما ذهب إليه الشافعي فإنه لا يكون فيه إيراد سبب ثان من أسـباب              ،  )1(الأكبر وخالف صدر الآية   

 . الطهارة

ى الحقيقة، قيل أن المجـاز إذا       أما قولهم بأن اللفظ إذا تردد بين الحقيقة والمجاز؛ فإنه يحمل عل                

كثر استعماله كان أدل على المجاز منه على الحقيقة، كالحال في اسم الغائط الذي هـو أدل علـى                   

 .)2(طمئن من الأرض الذي هو فيه حقيقةحدث الذي هو فيه مجاز منه على المال

 : أما من حمل الملامسة على الجماع فقد رد عليهم بما يلي     

 ـ :( ه الصلاة والسلامـذلك نهى النبي عليـكون من واحد، ول  ـد ت ـسة ق ـ أن الملام  1 يع ـعـن ب

 . ، وهذا يكون من واحد لا اثنين)3()الملامسة

بغير فائدة؛ لأن االله ذكر الطهـارة مـن          ـ أنه لو كان المراد بالملامسة الجماع لكان ذلك معادا           2

روا وƛِنْ كُنǶƬ مرȄǓ أَوǟ لǇ ȄَفَرÇ أَوƳ اÈƔ أƾƷَ مºِنكǶُ مºِن              وƛِنْ كُنƳ ǶƬنباƆ فَاȀَّǗ    :(الجنابة أولا فقال  
         ƆباَيǗ ƆاƾيǠِǏ وامميƬَف ÅƔاوا مƾƴِƫ Ƕَفَل ÈƔاسالن ǶƬسمȏ أَو ǖِƟِاǤْفالقول بأن اللمس معناه الجمـاع       )4()..ال ،

 ـ    ب العالمين منزه عن التكرار لغي     رفيه تكرار، وكلام      ـ ـر فائدة، لذا وجب حم لى اللمـس   ـله ع

 . )5(د، فيكون فيه إضافة معنى آخرـبالي

، "لمسـتم "، والثانية بصيغة الفعـل      "لامستم" ـ أن الآية قرئت بقراءتين، الأولى بصيغة المفاعلة         3

إنا نجعل القراءتين كالآيتين أو الخبرين فيكـون        :" وهما عند التحقيق بمعنى واحد، قال ابن العربي       

أو :" يقتضي بعض الوضوء بالقبلة ومس اليد والجسم للجسم، ويكون قولـه          " أو لمستم النساء  :" هقول

 .)6(، خبرا عن الوطء"لامستم النساء

رضـي  ومما يؤيد أن الملامسة في الآية غير الجماع ما روي عن ابن عمر              :" يقانزر ال لوقا     

من الملامسة، فمن قبل امرأته أو جسها بيده        قبلة الرجل امرأته وجسه بيده      :( أنه كان يقول  االله عنه   

 .)7()فعليه الوضوء

 .)8("والحجة لنا أن العرب لا تعرف من الملامسة إلا لمس اليد :" ثم قال     

 . أما استدلالات الحنفية فكلها تفاصيل لا ينتهض عليها دليل

   

                                                 
 .162ص1سبل السلام، ج)  1
 .27ص1بداية المجتهد، ج) 2
، 2780إبطال بيع الملامسة، حديث رقم : البيوع، باب:، ومسلم كتاب2002بيع المنابذة، حديث رقم : البيوع، باب:أخرجه البخاري كتاب) 3

، 1231البيوع، باب ما جاء في الملامسة والمنابذة، حديث رقم :، والترمذي كتاب2933بيع الغرر، حديث رقم :البيوع،باب:بو داود كتابوأ

 . 4433بيع الملامسة، حديث رقم : البيوع، باب: والنسائي كتاب
 .6سورة المائدة، الآية )  4
 .444ص1أحكام القرآن، ابن العربي، ج) 5
 .125ص1وذي، ابن العربي، جعارضة الأح) 6
 .88، 87الوضوء من قبلة الرجل امرأته، حديث رقم: الطهارة باب: أخرجه مالك في الموطأ كتاب)  7
 .92ص1المنتقى، الباجي، ج. 89ص1، جيشرح الزر قان)  8
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 الراƑż ŠŞ الŋŪƆلŤ :ŗاŪƆا
بب الاختلاف، ومناقشته من الفقهاء، وكيف أن كل فريق         الذي كان س  المحتمل  وبعد ذكر الدليل         

 : حمل لفظ اللمس الوارد في الآية على معنى من المعاني التي احتملها، تبين ما يلي

 أن اللفظ من الألفاظ المشتركة التي تتعدد معانيها، والعرب إذا خاطبت بالاسم المشترك فإنها إنما                ـ

 .ون غيره من المعاني المحتملةتعني به معنى واحد يدل عليه اللفظ د

 أن لفظ اللمس وإن كان مشتركا فإنه من المشترك الذي تساوت احتمالاته على معانيه، قال ابـن                  ـ

والذي اعتقده أن اللمس وإن كانت دلالته على المعنيين بالسواء أو قريبا من السواء أنـه                "   : رشد

 .)1("أظهر في الجماع وإن كان مجازا 

 . دار بين الحقيقة والمجاز حمل على الحقيقة حتى يرد الدليل على أنه مجاز أن اللفظ إذاـ

 .           وهكذا فإن المراد باللمس في الآية هو اللمس باليد حملا بظاهر اللفظ، وهو الراجح واالله أعلم

 

 

*      *      * 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
  .28ص1 ج ابن رشد، بداية المجتهد، )1
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ŗƒƈاśال ŗلŋŪƆال 

 وطŇ الšاƑż ůő الطƌر ŕſ¾ اŹƙتŪا¾

ƙوŊ :ŮŖورŗلŋŪƆال  
ويسƘَلونǟ Ǯنِ   :(اتفق الفقهاء على أنه لا يجوز وطء الحائض مطلقا أثناء حيضها، لقوله تعالى                 

                نºِم نوهƫْƘَنَ فرȀَǘƫ َاƿِنَ فَإرȀْǘي ȄƬƷ نوهبْرǬƫ ȏو ǒِيƸِفِي الْم ÈƔاسلُوا النǄِƬǟفَا Ćȃƿَأ وقُلْ ه ǒِيƸِالْم
يƷ          رِينȀَǘƬالْم ČƤƸِيو śِابوƬال ČƤƸِي نَّ اللَّهƛِ اللَّه Ƕُكرأَم ُƮ()1(        لكنهم اختلفوا في وطء الحائض فـي ،

  .)2(طهرها وقبل اغتسالها إلى ثلاثة أقوال

 ſŊوا¾ الƌƀŽاƑż Ň الŋŪƆلś :ŗاƒƈا
ء الحـائض إذا طهـرت مـن        ذهب مالك والشافعي وأحمد إلى أنه لا يجوز وط         :ـ الƀو¾ اƕو¾  1

ت من حيضتها في وقـت      أرأيت امرأة طهر  : قلت لمالك :" )3(، قال ابن القاسم   حيضها قبل أن تغتسل   

لا يفعل حتى يكون معه من الماء ما يغتسلان         : صلت وأراد زوجها أن يمسها، قال     صلاة فتيممت و  

 .)4(به جميعا

ئض بمجرد طهرهـا ونقائهـا مـن دم         ذهب أبو حنيفة إلى أنه يجوز وطء الحا       : الƀو¾ الśاƑƈ ـ  2

 .الحيض ولو لم تغتسل 

ذهب الأوزاعي وابن حزم الظاهري إلى أنه يجوز وطء الحائض إذا  طهـرت  : الƀو¾ الśالـŚ ـ  3

  .)5(بشرط غسل الفرج دون الغسل

 šƆ¾ اŤƙتƚفŦكر الدلƒ¾ الšƆتś : ¾Ɔالśا
ويسƘَلونǟ Ǯنِ الْمƸِيǒِ قُلْ هو أĆȃƿَ       (:وسبب اختلافهم الاحتمال في قوله تعالى     :" قال ابن رشد       

فَاǄِƬǟلُوا النساÈƔ فِي الْمƸِيǒِ وǬƫ ȏْربوهنȄƬƷ  يȀْǘرنَ فَإƿَِا Ȁَǘƫرنَ فƫْƘَوهن مِنƷ يƮُ أَمركǶُ اللºَّهƛِ نَّ                 
 رِينȀَǘƬالْم ČƤƸِيو śِابوƬال ČƤƸِي 6()اللَّه(.  

ونهـى  :" ق القرب بالطهر، قال ابن كثير في تفسيرهـووجه الاستدلال بها هو أن االله تعالى عل            

 ه ـفي" فإذا تطهرن" ، وقولهنهن بالجماع ما دام الحيض موجودا، ومفهومه حله إذا انقطععن قربا

 

                                                 
 .222سورة البقرة، الآية) 1
 .41ص1ج  ابن رشد،بداية المجتهد،)  2
ه،المالكي المصري،وارث فقه الإمام مالك، سمع منه 132 أبو عبد االله عبد الرحمان بن القاسم بن خالد بن جنادة، ولد عام هو:ابن القاسم) 3

، شجرة النور 460ص1، الديباج، ج433ص1ترتيب المدارك، ج: انظر. ه191عشرين كتابا، له كتاب المسائل في بيوع الآجال،توفي عام 

   .58ة، صالزكي
 .92ص1المدونة الكبرى، ج)  4
 .41ص 1، جالمصدر نفسه)  5
 .222يةالآسورة البقرة، ) 6
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 .)1("رشاد إلى غشيانهن بعد الاغتسال ندب وإ

هي عن قربانهن تأكيدا لƘمر باعتزالهن وتبيينا للمراد من الاعتـزال           جاء الن :" قال ابن عاشور       

وإنه ليس التباعد من الأزواج بالأبدان بل هو عدم القربان، فكان مقتضى الظاهر أن تكون جملة ولا                 

، ولكن خولف مقتضى    فاعتزلوا النساء في المحيض   تقربوهن مفصولة؛ لأنها مؤكدة لمضمون جملة       

  . )2("تا الحكم ليكون النهي عن القربان مقصودا بالذاالظاهر اهتماما بهذ

  الواردŖ عƈƆƊƒƄاſشŗ الدلƒ¾ الšƆتƆ¾ واƙعتراŰاŘ: راŶŕا
 : نوقش هذا الدليل بما يلي     

:"  ذهب القائلون بعدم جواز وطء الحائض حتى تغتسل بأن المراد بالآية هو الاغتسال؛ لأن لفظ                  ـ

ن صيغة التفعل، وهذا لا يكون إلا من فعل المكلـف لا علـى            دال على ذلك، وهو م    " يطهرن   حتى

أظهر في  ) فإذا تطهرن :( فعل الغير، ثم إنه معلق بالغاية وهذا هو الأظهر من الآية؛ لأن قوله تعالى             

 .الغسل بالماء منه في الطهر الذي هو انقطاع دم الحيض

أي : حتى يطهرن :" أنه قال نه  رضي االله ع  والذي يؤكد هذا المعنى هو ما روي عن ابن عباس                

 .)3("أي بالماء: من الدم، فإذا تطهرن

 ثم إن الحيض بدلالة الآية هو أذى، علم أنه لا يجوز الوطء إلا بعـد التطهـر مـن الأذى؛ لأن                      ـ

يفيـد  " فإذا تطهـرن    " الطهر هو النقاء من الأذى، ولذلك سميت الأقراء أطهارا، فكان معنى قوله             

 انقطاع الدم، وكان فيـه      د لزوم نوع آخر من التطهر، وهو الاغتسال لا مجر         شرطا ثانيا دالا على   

 ) .حتى يطهرن( الغاية، لذا قرأ الجمهور بصيغة الفعل المجرد وهي قراءة متصريح بمفهو

 قالوا قد دلت الآية أن غاية اعتزال النساء في المحيض هي حصول الطهر، فإن حملنـا الطهـر                   ـ

، تطهر في الآية على المعنـى الشـرعي       قاء من الدم، ويتعين أن يحمل ال      على معناه اللغوي فهو الن    

 . )4(فيحصل بذلك اجتماع الغاية والشرط، ويكون المفهوم حينئذ هو النقاء من الدم بالاغتسال

 وذهب القائلون بأنه يجوز وطء الحائض بمجرد نقائها من الدم بأن المراد من الآية هو النقاء لا ـ

واحتج من أباح وطأها في سائر الأحوال عند مضي أيام حيضها وانقطاع :"ص، قال الجصالالغس

ن يكون ما بعدها ،وحتى غاية تقتضي أ)ولا تقربوهن حتى يطهرن:( دمها قبل الاغتسال بقوله

 ،)ȐǇ()5م هِيȄƬƷ  مǘْلǞَِ الْفƴَرِ  :(ىوطئها بانقطاع الدم، كقوله تعالبخلافها، فذلك عموم في إباحة 

                                                 
 .278ص1تفسير ابن كثير، ج) 1
 .366ص2جابن عاشور،التحرير والتنوير، ) 2
 .279ص1تفسير ابن كثير، ج) 3
الفقه المالكي وأدلته، الحبيب بن الطاهر، . 368ص2جابن عاشور،، التحرير والتنوير، 42ص1 ج ابن رشدبداية المجتهد،: انظر) 4

 .147ص1ج
 .5سورة القدر، الآية ) 5
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 فكانت )1()...فَإِنْ بƾƷƛِ ƪǤاهما ǟلȄَ الƻُƘْرȃ فǬََاƫِلُوا الƬَِّي ƫبǤِي ƫ ȄƬƷفِيƛِ ÈƔلȄَ أَمرِ اللَّهِ (:وله تعالىوق

 . )2() "حتى يطهرن:( هذه نهايات لما قدر بها، وكان حكم ما بعدها بخلافها، فكذلك قوله

ءة بالتخفيف، وقراءة بالتشديد، وقراءة التخفيف يـراد         كما قالوا بأنه وردت قراءتين في ذلك، قرا        ـ

إذا قريء بالتخفيف فإنما هو انقطـاع       ) حتى يطهرن ( قوله تعالى   :" بها انقطاع الدم، قال الجصاص    

إلا معنى  ) حتى يطهرن :( الدم لا الاغتسال؛ لأنها و اغتسلت وهي حائض لم تطهر فلا يحتمل قوله            

، وإذا قريء بالتشديد احتمل الأمـرين       يكون الخروج من الحيض   دم الذي به    واحدا، وهو انقطاع ال   

من انقطاع الدم ومن الغسل لما وصفنا آنفا، فصارت قراءة التخفيـف محكمـة، وقـراءة التشـديد              

 وجـه واحـد     ىليه فيحصل من القراءتين عل    متشابه أن يحمل على المحكم ويرد إ      متشابهة، وحكم ال  

  .)3(" الدم الذي هو خروج من الحيضوظاهرهما يقتضي إباحة الوطء بانقطاع

إنه يجب حمل الغاية على     ، ف  وفيه مساغ على الوجه الذي ذكرنا       وقالوا أنه إذا كان الدليل محتملا      ـ

فالذي يقتضيه ظاهر التلاوة إباحة الوطء بمجرد انقطاع الدم، ومن جهة أخرى ففيه احتمال              حقيقتها،  

فإذا حل لهن أن يتطهرن بالماء أو التيمم، وعلى هذا          ) فإذا تطهرن :( آخر وهو أن يكون معنى قوله     

 .المعنى لم تزل الغاية عن حقيقتها بحظر الوطء بعدها 

 أن القول بعدم جواز الوطء قبل الاغتسال فيه إسقاط لإحدى الغايتين، كما فيه استعمال للقراءتين                ـ

ءتين كـالآيتين فإنهمـا     في معنى واحد، وهذا يقتضي جعل الحكم مختلفا، لكن إذا استعملت القـرا            

مقرة على حقيقتها فيما اقتضـته      ون كل آية دالة على معنى       تستعملان معا في معنى واحد، وبهذا يك      

 .   من حكم الغاية

قال الجمهور أن مآل القراءتين واحد، سواء كانت قراءة التخفيف أو قراءة التشديد، ولا يمكـن                   

، إذ لم يعهد عد القـراءتين بمنزلـة         هذا مدرك ضعيف  " : ،قال ابن عاشور   جعلهما كآيتين منفصلتين  

الآيتين حتى يثبت التعارض، سلمنا لكنهما وردتا في وقت واحد، فيحمل مطلقهما على مقيدهما بـأن     

يحمل الطهر بمعنى النقاء على أنه مشروط بالغسل ، سلمنا العدول عن هذا التقييد فما هـو الـدليل                   

 دون الأخرى أو دون حالات أخر، فما هذا إلا صـنع باليـد،   الذي خص كل قراءة بحالة من هاتين     

فإن قلت لم بنوا دليلهم على تنزيل القراءتين منزلة الآيتين ولم يبنوه مثلنا علـى وجـود يطŇهـرن                   

Éİرن في موضعين من هذه الآيةويطČقلت كأنه ، 

زئي آية بـل يحمـلان   ، فلا يمكن اعتبار التعارض بين ج الواقعين في الآية هما جزءا آية سببه أن 

  .)4("على أن أحدهما مفسر للآخر أو مقيد له

                                                 
 .9سورة الحجرات، الآية )  1
 .349ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج) 2
 .350ص1، جالمصدر نفسه)  3
 .369 ص2التحرير والتنوير، ابن عاشور، ج)  4
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مؤكدة للمعنى الأول، أما القول بأن كل لفظ أدى معنى فـذلك غيـر              " فإذا تطهرن :"  كما أن قوله   ـ

ولا تقربـوهن حتـى يطهـرن       : ن يكون هناك محذوفا مقدرا تقـديره      معهود في كلام العرب، إلا أ     

ن حيث أمركم االله، لكن يبقى هذا المحذوف المقدر أيضا محـتملا؛          ويتطهرن، فإذا تطهرن فأتوهن م    

فظ على  للأنه لا دليل عليه، ويعارضه ظهور عدم الحذف في الآية، فالحذف من المجاز ولا يحمل ال               

 .المجاز إلا بدليل، وحمل الكلام على الحقيقة الشرعية أو العرفية أولى 

يكون المصير إلى العمل بالظاهر، أي حمل لفظـي          وفرضا انعدام المرجح     ل وعند تعدد الاحتما   ـ

 . ؛ لأن الظاهر يقوم مقام الأصلالتطهر في الآية على ظاهرهما، ثم يعمل بالراجح منهما

كاف وحده في إفادة المعنى من منع قرب الرجل امرأته حتى تطهر، بدليل             " تطŅهرن"  ثم إن اللفظ     ـ

 . مفهوم الشرط في الآية

 الترŤ :ŠƒŞاŪƆا
 الفريقين، وعمل كل واحد منهما      نوبعد النظر في الدليل المحتمل الذي كان محل الاستدلال بي              

 :من المعاني المحتملة فيه تبين ما يلي  بمعنى

 . أن لفظ الطهر من الألفاظ المشتركة،  يطلق  في كلام العرب وعرف الشرع على معان ثلاثة ـ

 الوارد على اللفظ الأول؛ لأن التوكيد من طرق دفـع            أن التوكيد في اللفظ الثاني أذهب الاحتمال       ـ

الاحتمال، ولذا قال البعض أن التوكيد أولى من التأسيس، ولأن التوكيـد يبعـد احتمـال المجـاز                  

 .والتأويل، بينما ما ليس مؤكدا يحتمل المجاز والتأويل 

حتمال، كمـا قـال      أن في العمل بالمعنيين معا فيه عمل بالاحتياط، وهذا أيضا من طرق دفع الا              ـ

إن الأحوط مرجح ؛ لأنه يقتضيه الورع واتباع السلامة، ولأن اللائق بحكمة الشـريعة              : " يالجو ين 

  .)1(" ومحاسنها الاحتياط

أعني إما على معنى النقاء وإما علـى معنـى          :" وقال ابن رشد مبينا هذا، أي العمل بالأحوط            

قهي أن ينتهي في هذه الأشـياء إلـى أكثـر مـن هـذا            الاغتسال بالماء، وليس في طباع النظر الف      

 . )2("فتأمله

وعليه فالراجح في المسألة هو ما ذهب إليه الجمهور من أنه لا يجوز وطء الحائض في الطهر                      

 .قبل الاغتسال

 

*      *      * 

                                                 
 .1119ص2، جيالبرهان، الجو ين) 1
 .42 ص1 ج ابن رشد،بداية المجتهد،) 2
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ŗśالśال ŗلŋŪƆال 

 ſراŖŇ الƑż ŗƄƆŪŕ الŖƚŮ والƌŞر ƌŕا

ƙوŊ :ŖورŮ ŗلŋŪƆال  
 الفقهاء على انه لا تصح الصلاة إلا بقراءة شيء من القرآن كما ذكر ابن رشد، غير أنهم                  اتفق     

 .)1(اختلفوا في حكم قراءة البسملة والجهر بها على ثلاثة أقوال

 ſŊوا¾ الƌƀŽاƑż Ň الŋŪƆلś : ŗاƒƈا
ة، فقد قيل   قراءتها مع الفاتحة في الفريض    : وجوه أهمها عدة  اختلف الفقهاء في هذه المسألة من            

 .، ويجهر بها إذا جهر، وقيل يندب قراءتها سرا أخفىبوجوب قراءتها، يخفيها إذا 

ة، وهو مـذهب    مذهب القائلين بعدم القراءة بها مطلقا، سرا أو جهرا في الفريض          : ـ الƀو¾ اƕو¾  1

في  رحيملا يقرأ في الصلاة بسم االله الرحمن ال       : وقال مالك : ، قال  والأوزاعي الإمام مالك وأصحابه  

  .)2("وهي السنة وعليها أدركت الناس: وقال مالك: المكتوبة لا سرا في نفسه ولا جهرا، قال

مذهب القائلين بقراءتها سرا، وهو مذهب أبي حنيفة وأصحابه، وأحمد في رواية            : الƀو¾ الśاƑƈ ـ  2

 .عنه، وهو مروي عن ابن أبي ليلى والثوري

 . ر بها ، وهو مذهب الإمام الشافعي وأصحابهمذهب القائلين بالجه: الƀو¾ الśالŚـ 3

  اŤƙتƚف Ŧكر الدلƒ¾ الšƆتś:¾šƆ ¾Ɔالśا
قمت وراء أبي بكر وعمر وعثمان فكلهم كان لا يقـرا بسـم االله              :(  عن أنس رضي االله عنه قال      ـ

 .)3()الرحمن الرحيم إذا افتتحوا الصلاة 

لك من  وهذا يقتضي نفي ذ   :" ة، قال الباجي  ووجه الاستدلال فيه هو نفي قراءة البسملة في الصلا             

أن يخبره كل واحد عن فعله في السر، ويدل ذلك على اهتمام أنس بهـذا الحكـم                 : وجهين، أحدهما 

 . وتتبعه لعمل الخلفاء فيه

 فراغهم من الإحرام مـن غيـر        ، وذلك أن يسمع قراءتهم لأم القرآن بإثر       فيما جهروا :      والثاني

 .)4("م تركوا قراءتها، فيعلم بذلك أنهفصل

 .ن بعدم قراءة البسملة في الصلاة مطلقاوهذا الدليل تمسك به القائلو

  الواردŖ  عƈƆƊƒƄاſشŗ الدلƒ¾ واƙعتراŰاŘ: راŶŕا
 :نوقش هذا الدليل بما يلي

 ـ قالوا أنه لا يجوز الاستدلال به لأنه مضطرب من جهة، ومختلف في ألفاظه من جهة أخرى،1
                                                 

 .330ص3 ج النووي،، المجموع،90ص1بداية المجتهد، ابن رشد، ج) 1
  .105ص1المدونة الكبرى، ج) 2
ترك الجهر : الافتتاح، باب: ، والنسائي كتاب605حجة من قال لا يجهر بالقراءة، حديث رقم: الصلاة، باب: أخرجه مسلم كتاب) 3

 .12345رقم، وأحمد في المسند، حديث 897بالبسملة، حديث رقم
 .150ص1المنتقى، الباجي، ج) 4
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وقد روى هذا الحديث عن أنس قتادة وثابت البناني وغيرهما،          :"ا، قال ابن عبد البر    مع تغاير معانيه  

مرفوعا إلى النبي صلى االله عليه وسلم، إلا أنهم اختلفوا فـي لفظـه اختلافـا كثيـرا                   رووه  كلهم

، ومـنهم مـن يـذكر       ليت خلف رسول االله وأبي بكر وعمر      ص: تدافعا، منهم من يقول   مضطربا م 

:  بسم االله الرحمن الرحيم، وقائل مـنهم       نكانوا لا يقرءو  : ، ومنهم القائل  ه لا يذكر  عثمان، ومنهم من  

رب فكانوا يفتتحون القراءة بالحمد الله      :  الرحمن الرحيم، وقال كثير منهم     كانوا لا يجهرون ببسم االله    

فكانوا يقرءون بسم االله الرحمن الرحيم، وهذا الاضـطراب لا تقـوم بـه              : العالمين، وقال بعضهم  

  .)1("الحجة

قال ابـن   كانوا يفتتحون بالسورة لا الآية؛ لأن الفاتحة تسمى بذلك أيضا،           : ـ قالوا أن المراد بقوله    2

، ا بسم االله الرحمن الرحيم سر     نكانوا يفتتحون بالحمد أنهم كانوا لا يقرءو      " :لا يلزم من قوله   " :حجر

 حمل نفي القـراءة     ظين هذه الألفا  هريرة السكوت على القراءة سرا، فطريق الجمع ب       وقد أطلق أبو    

نـس  ا انتهى البحث إلى أن محصل حـديث أ        على نفي السماع، ونفي السماع على نفي الجهر، وإذ        

 فمتى  ف الروايات عنه،  نفي الجهر بالبسملة على ما ظهر من طريق الجمع بين مختل          رضي االله عنه    

 .)2("فيها إثبات الجهر قدمت على نفيهوجدت رواية 

 فقد يحتمل أنهم كانوا يقرءون سرا أو يحتمـل           مطلقا،  على نفيها  لسماع القراءة لا يد   ـ وأن عدم    3

دل بمفهومه على أنهم كـانوا يقـرءون        " لا يجهرون   " أنهم كانوا لا يقرءونها أصلا، إلا أن رواية         

 نفكانوا لا يجهرو  :( صرح بقوله رضي االله عنه     اسرا، وهذا ما ورد في رواية أخرى، حيث أن أنس         

 .)3()م االله الرحمن الرحيمببس

 إنك  ": فقد صرح بذلك لما سئل عنه فقال        محتمل للغلط والنسيان،   رضي االله عنه  ـ أن حديث أنس     4

 .  "، أو ما سألني عنه أحد قبلكلتسألني عن شيء ما أحفظ

أجيب بأن دعوى الاضطراب في حديث أنس غير صحيحة؛ لأن العبرة بما روي عن أنس في                     

قد رواه جماعـة مـن      : قولولا يقال هذا اضطراب من شعبة ؛ لأنا ن        :" ال ابن حجر  الصحيحين، ق 

قـد رواه جماعـة مـن       : هذا اضطراب من قتادة؛ لأننا نقول     : ولا يقال ... أصحاب قتادة باللفظين  

 .)4( "أصحاب أنس عنه كذلك

 ، فإذا)5("لحمد الله أنهم كانوا يفتتحون با:" أرجح ألفـاظ الروايات المختلفة لفظ:" وقال النووي     

                                                 
 ، 152ص2الاستذكار، ابن عبد البر، ج) 1
  .278ص2فتح الباري ج) 2
حجة من قال لا يجهر بالبسملة، : الصلاة، باب: ، ومسلم كتاب701ما يقول بعد التكبير، حديث رقم: الأذان، باب: أخرجه البخاري كتاب) 3

ما جاء في : الصلاة، باب: ، والترمذي كتاب664من لم ير الجهر بالبسملة، حديث رقم: ة، بابالصلا: ، وأبو داود كتاب606حديث رقم 

: إقامة الصلاة، باب: ، وابن ماجه كتاب892القراءة، حديث رقم: الافتتاح، باب: ، والنسائي كتاب229افتتاح القراءة بالحمد الله، حديث رقم

 .805القراءة في الفجر، حديث رقم
 .227ص2جابن حجر،، فتح الباري) 4
 .352ص3المجموع، النووي، ج) 5
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؛ لأن أشهر روايات هذا الحديث وأصحها غير مختلفـة          له بالاضطراب ثبت هذا اندفع تعليل من أع     

 . ولا متغايرة

 أما حمل الافتتاح في الصلاة بالحمد الله رب العالمين على السورة دون الآية، فهذا احتمال بعيد                    

لعقول،؛ لأن حقيقة اللفظ بالافتتاح بالآية مـن غيـر          يحتاج إلى دليل قوي يؤكده، فإنه مما تستبعده ا        

 الافتتـاح بالسـورة لسـماها       ، ثم لو أراد أن يبين      فكيف يجوز العدول عنه بغير دليل      ذكر البسملة، 

 .باسمها

وأما تسميتها بالحمد الله رب العالمين فلم ينقل عن النبي، ولا عـن الصـحابة               :" )1(قال الزيلعي      

 .)2("ما تسميتها بالحمد فقط فعرف آخرد يحتج بقوله، وأوالتابعين، ولا عن أح

وهذا يكون تأويلا   :" هذا وقد رد ابن العربي على الإمام الشافعي لما أول الحديث بالافتتاح فقال                 

نس كان ردا على من يرى قـراءة بسـم االله الـرحمن             ألا يليق بالشافعي لعظيم فقهه، فإن ما قاله         

  .)3("الرحيم

ولو لم يرو إلا هذا     :"  التأويل، قال ابن تيمية    ل حديث أنس في نفي الجهر صريح لا يحتم             ثم إن 

 : اللفظ لم يجز لنا تأويله بأن النبي كان يقرأ جهرا  ولا يسمع أنس لوجوه منها

غرض للناس إلا اسـتدلالهم بعـدم         أن أنسا إنما روى هذا ليبين لهم ما كان النبي يفعله؛ لأنه لا             ـ

 . لجهرسماع أنس ا

 أن مثل ذلك اللفظ صار دالا في العرف على عدم إدراك الشيء، وهذا دليل على عـدم وجـود                    ـ

  .الجهر

  .)4(" وهو خادم رسول االله، وكان يلازمه ملازمة تامة، أفلا يسمع منه يوما الجهر بها ا أن أنسـ

صحاح ولا السنن حديث    كان يجهر بها، وليس في ال     صلى االله عليه وسلم      ثم أنه لم يثبت أن النبي        ـ

  والأحاديث الصريحة كلها ضعيفة، بل موضوعة، ولهذا صنف الدار قطني            ،صحيح صريح بالجهر  

 عن الصحابة ففيـه صـحيح       أما عن النبي فلا يثبت، وأما     : مصنفا في ذلك، وقد سئل عن ذلك فقال       

 .وفيه ضعيف

ضـوعة يرويهـا الثعلبـي      وإنما يوجد الجهر بها صريحا فـي أحاديـث مو         :"  تيمية نقال اب      

والماوردي وأمثالهما في التفسير أو في بعض كتب الفقهاء، والذين لا يميـزون بـين الموضـوع                 

  .)5("وغيره

                                                 
: هو عثمان بن علي بن محجن الزيلعي الحنفي ،أبو محمد الملقب بفخر الدين، كان فقيها ونحويا عالما بالفرائض، من مؤلفاته: الزيلعي )1

     .401ص1، البدر الطالع، ج252ص4، جالطبقات السنية: انظر.ه743نصب الراية في تخريج أحاديث الهداية، تبيين الحقائق، توفي عام 
 .330ص1نصب الراية، الزيلعي، ج) 2
 ..3ص1أحكام القرآن، ابن العربي، ج) 3
 .207ص20مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج)  4
 .208ص20مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج)  5
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وأما حمل الحديث على نفي السماع، لاحتمال الخفاء وعدم علم أنس بذلك فهو أيضـا مجـرد                      

لكل احتمال  ن ما ورد في مسلم قاطع       احتمال؛ لأن نفي السماع لا يدل على إثبات التسمية سرا، ثم إ           

 .أو تأويل

وحجتنا أنه تواتر عنه وعن الخلفاء رضي االله عنهم ترك قراءتهـا أول             :" قال القاضي عياض       

 . )1("الفاتحة في الصلاة 

 .)3(" تأويلا لثم إن رواية مسلم صحيحة صريحة لا تحتم:" )2(وقال الأبي     

 لرواية أنس، فإنه يمكن حملها على جواز قراءتها فـي           ةخالف وعلى فرض صحة الروايات الم        

 .النافلة، أو قراءتها من حين لآخر لبيان الجواز لا غير

 الراƑż ŠŞ الŋŪƆلŤ :ŗاŪƆا
بعد عرض هذا الدليل الذي كان هو عمدة الاختلاف بين القائلين بقراءة البسملة والنافين لها في                     

يرادات تبين أن القول بترك البسملة قد ثبت بالصحيح، وهو خبر           الصلاة، وبعد المناقشة وعرض الإ    

 الذي لا يجوز صرفه إلى غير ظاهره الذي دل عليه باحتمالات وهمية، ويتأكد               رضي االله عنه   أنس

صحة حديث أنس بما عضده من روايات صحيحة صريحة في مسلم، وهذا كلـه يـدفع الاحتمـال                  

لأن التصريح يدفع الاحتمـال، ولا عبـرة بالاحتمـالات          ؛  الوارد في حديث أنس ويقويه على غيره      

 .المجردة عن الدليل

والمسألة محتملة  :" وعليه فالراجح هو ترك البسملة في الصلاة، وعدم الجهر بها، قال ابن رشد                 

 .)4("فتأمل هذا فإنه بين

ب أنه لم يكن يجهـر      وكان يجهر بها تارة ويخفيها أكثر مما يجهر بها، ولا ري          :" وقال ابن القيم       

بها دائما في كل يوم وليلة خمس مرات أبدا حضرا وسفرا، ويخفى ذلك علـى خلفائـه الراشـدين                    

وعلى جمهور أصحابه وأهل بلده في الأعصار الفاضلة، هذا من أمحل المحال حتى يحتـاج إلـى                 

يحها غيـر   ديث غير صريح، وصر   التشبث فيه بألفاظ مجملة وأحاديث واهية، فصحيح أن تلك الأحا         

 . )5("صحيح

 

*      *     * 
 

                                                 
 .155ص2إكمال المعلم، الأبي، ج) 1
شتاني المالكي، المعروف بالأبي، من الفقهاء الحفاظ في المذهب، له شرح على صحيح مسلم              هو أبو عبد االله محمد بن خلف الو       : الأبي ) 2

 .1244، شجرة النور الزكية، ص204الديباج،ص: انظر. ه828سماه إكمال إكمال المعلم، وشرح على المدونة، توفي عام
 .20ص1أحكام القرآن، ابن العربي ،ج: انظر. المصدر نفسه) 3
 .90ص1، ابن رشد، جبداية المجتهد)  4
 .52ص1زاد المعاد، ابن القيم، ج) 5
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ŗŶŕالرا ŗلŋŪƆال 

ƅاƆƗف اƄŤ ƅوƆŋƆال ŖŇراſ 

ƙوŊ : ŗلŋŪƆال ŖورŮ 
اتفق الفقهاء على أنه لا تجوز الصلاة بغير قراءة لا عمدا ولا سهوا، كما اتفقوا على أن الإمام                       

 . )1(تلفوا في ذلك على أقوال فإنهم اخلا يحمل عن المأموم شيئا من فرائض الصلاة ما عدا القراءة

 ſوا¾ Ƒż الŋŪƆلŦŗكر اś :ƕاƒƈا
 تسقط القراءة على المأموم مطلقا، سواء كان في الصلاة السرية أو الجهرية، وهو            : ـ الƀو¾ اƕو¾  1

 .مذهب الحنفية 

 وهو مذهبصلاة السرية دون الصلاة الجهرية، أن المأموم يقرأ مع الإمام في ال: الƀو¾ الśاƑƈـ 2

 .ام مالك، ورواية عن أحمدالإم

الأمر عندنا أن يقرأ الرجل وراء الإمام فيما لايجهر فيه الإمام، ويترك القراءة فيما  ":     قال مالك

 )2("يجهر فيه الإمام بالقراءة

3Śالśو¾ الƀلكن بتفصيل؛ فإن كانت الصلاة سرية قرأ المأمومأن المأموم يقرأ مع الإمام: ـ ال  

 الفاتحة

 .إن كانت صلاة جهرية قرأ مع الإمام الفاتحة فقط، وهو قول الشافعي وأصحابهوغيرها، و

 مذهبنا وجوب قراءة الفاتحة على المأموم في كل الركعات من الصلاة السرية:"      قال النووي

  .)3(" هذا هو الصحيح عندناوالجهرية 

śالśف: اƚتŤƙا ¾šƆ ¾ƆتšƆال ¾ƒكر الدلŦ  
 :تدل بها الفقهاء في هذه المسألة ما يليمن الأدلة التي اس     

 . )4()وƿƛِَا قُرƝِ الǬُْرƕنُ فَاƬǇمǠِوا لَه وأَنƬǐِوا لǠَلَّكƫ ǶُرƷمونَ  :(ـ قوله تعالى1

وهذا عند أهل العلم عند سماع القرآن في الصلاة،         :" ووجه الاستدلال بها كما ذكر ابن عبد البر            

الاستماع  والإنصات على كل مصل جهر إمامه بالقراءة ليسـمع القـراءة،             فأوجب تبارك وتعالى    

 لأنه مستحيل أن يريد الإنصات والاستماع من لا         ؛ومعلوم أن هذا في صلاة الجهر دون صلاة السر        

                                 .)5(" إمامهريجه

تماع مام والاس ك القراءة خلف الإ   فقد حصل من اتفاق الجميع أنه قد أريد تر        :" وقال الجصاص      

والإنصات لقراءته، ولو لم يثبت عن السلف اتفاقهم على نزولها في وجوب تـرك القـراءة خلـف                  
                                                 

 .112ص1بداية المجتهد،ابن رشد،ج) 1
 .34ص11التمهيد، ابن عبد البر، ج: انظر. 68الموطأ، ص)  2
 .309ص3المحلى، ابن حزم، ج: ، انظر363ص3المجموع، النووي، ج)  3
 .204سورة الأعراف، الآية) 4
 .عبد االله بن الصديق:  تحقيق.28ص11التمهيد، ابن عبد البر، ج) 5
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الإمام لكانت الآية كافية في ظهور معناها وعموم لفظها ووضوح دلالتها على وجـوب الاسـتماع                

  .)1("والإنصات عند قراءة القرآن في الصلاة 

ظاهره وجوب الإنصات والاستماع وقت قراءة القرآن في الصـلاة وفـي            :" ريوقال الزمخش      

  .)2("غير صلاة

فَاقْرأُوا ما ƫيسر مِن الǬُْرƕنِ ǟلǶِ أَنْ Ǉيكُونُ مِنكǶُ مرȄǓ وƻƕرونَ يضºرِبونَ فºِي                :(قوله تعالى ـ  2
 .  )3().. يǬَاƫِلُونَ فِي Ǉبِيلِ اللَّهِ فَاقْرأُوا ما ƫيسر مِنهالƘَْرǑِ يبǤƬونَ مِن فَضلِ اللَّهِ وƻƕرونَ

ووجه الاستدلال بها هو أن هذا خطاب عام في وجوب القراءة على كل مصل، مأموما كان أو                      

 .إماما، منفردا أو في جماعة

 .  )4() لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب:( ـ قوله صلى االله عليه وسلم3

، ولو لم يثبت تخصيصـه بغيـر        أنه عام في كل مصل    :"  قال النووي  ووجه الاستدلال به كما        

  .)5("المأموم بمخصص صريح فبقي على عمومه

  الواردŖ عƈƆƊƒƄاſشŗ اƕدلŗ و اƙعتراŰاŘ: راŶŕا
 :نوقش الدليل الأول بما يلي     

واƿْكُر ربǮ فِي نفْسƫ ǮِضرǟČاƆ وƻِيفƆƨَ وƽونَ       (:وتمام الآية حجة عليهم؛ لأن االله قال      :" قال ابن حزم  ـ  
        śِافِلǤْال مِن كُنƫ ȏالِ وǏƖْالو وƾǤْلِ بِالَوǬْال رِ مِنȀƴْفإن كان أول الآية في الصلاة فآخرهـا         )6() ال ،

لا الأمر بالـذكر    في الصلاة، وإن كان آخرها ليس في الصلاة فأولها ليس في الصلاة، وليس فيها إ              

  . )7("سرا وترك الجهر فقط

تحة إذا سكت الإمـام     ، وكذا الفا  لتي يؤمر بالإنصات لها في السورة     إن القراءة ا  :" وقال النووي      

إذا سلمنا أن المراد بالآية حيث قريء القرآن، وهو الذي أعتقد رجحانه، وإلا فقد روينا               بعدها، وهذا   

 عن مجاهد

الخطبة، وسميت قرآنا لاشتمالها عليه، وروينا في سنن البيهقـي عـن أبـي              وغيره أنها نزلت في     

  .)8("كان الناس يتكلمون في الصلاة فنزلت هذه الآية : هريرة ومعاوية أنهما قالا

                                                 
 .40ص 3أحكام القرآن، الجصاص، ج) 1
 . 153ص2الكشاف، الزمخشري، ج)  2
 .20، الآيةلسورة المز م)  3
: الصلاة، باب:  ، ومسلم كتاب714وجوب القراءة للإمام والمأموم في الصلوات، حديث رقم: الأذان، باب: أخرجه البخاري كتاب) 4

 الكتاب، حديث ةمن ترك القراءة في صلاته بفاتح: الصلاة، باب:، وأبو داود كتاب595في كل ركعة، حديث رقموجوب قراءة الفاتحة 

 .230ما جاء في أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب، حديث رقم : الصلاة، باب: ، والترمذي كتاب701رقم
 .366ص3المجموع، النووي، ج) 5
 .205سورة الأعراف، الاية)  6
 .239ص3ابن حزم، جالمحلى، )  7
 .368ص3المجموع، النووي، ج)  8
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 أن الآية عامة، والعموم محتمل، فقد يحتمل التخصيص، ثـم إن تخصـيص الحنفيـة معنـى                     

 أن يكون الإنصات في     ل إخراج اللفظ عن حقيقته؛ لأنه لا يعق       الإنصات في الآية بالصلاة السرية فيه     

، بل هو السكوت العميق بقصد الإحاطة بكل        فهوم الإنصات ليس هو مجرد السكوت     السر، كما أن م   

 . ما يسمع لتدبره وتفهمه 

ك ما يعضدها، فقـد ورد      لكن يرد على هذا بأن الآية وإن كان الاستدلال بها بالظاهر، فإن هنا                 

أن النبـي  رضي االله عنه ما يؤكد هذا المعنى وهو الإنصات، فعن أبي موسى الأشعري        ي الحديث   ف

 ـ           :( صلى االله عليه قال    روا وإذا قـرأ   ـإذا صليتم فأقيموا صفوفكم ثم ليؤمكم أحدكم فـإذا كبـر فكب

جهرية ، قال ابن العربي مستدلا بهذا الحديث على أن المراد به الإنصات في الصلاة ال              )1()فأنصتوا  

  .)2(" يعضده ظاهر القرآن والسنة وهذا نص لا مطعن فيه،:" ة ما نصهدون السري

إني أقول مالي أنازع القرآن، فانتهى      :( قالصلى االله عليه وسلم      وورد في حديث آخر أن النبي           

 هر فيه رسول االله بالقـراءة حين سمعوا ذلـك من رسول         ـالناس عن القراءة مع رسول االله فيما ج       

ففي هذا دليل واضح على أنه لا يجـوز للمـأموم            :" ، قال ابن عبد البر    )3()االله صلى االله عليه وسلم      

فيما جهر فيه إمامه بالقراءة من الصلوات أن يقرأ معه لا بأم القرآن ولا بغيرهـا؛ لأن رسـول االله                

 ـ               مـالي   :(ه وسـلم صلى االله عليه وسلم لم يستثن فيه شيئا من القرآن، وقول الرسول صلى االله علي

  .)4("يطابق قول االله تعالى ) أنازع القرآن 

 : كما نوقشت الآية الثانية بما يلي     

هذه الآية لا دلالة فيها على الإنصات ولا على وجوب القراءة، وغاية ما فيها هو إظهار جـواز                   ـ

 . ، ودلالة السياق توضح ذلك هالقراءة بقليل القرآن وكثير

، وقد بينه النبي صلى االله عليـه        فهو لفظ مجمل يحتاج إلى بيان     " سرما تي "فظ  وهي محتملة في ل    ـ

 .وسلم؛ لأنه لا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة في أمر تعم به البلوى

 :أما الحديث فقد نوقش بما يلي     

ت لـذا ، لكـن ا    قيل يحمل على نفي الذات وصفاتها      :"قيل أنه محتمل الدلالة، قال القاضي عياض       ـ

؛ لأنه إن ادعى أن     تسليم عدم نفي الذات على الإطلاق     ، ونوزع في    غير منتفية فيخص بدليل خارج    

؛ لأن ألفاظ الشارع محمولة على عرفه لأنه المحتاج إليـه           بالصلاة معناها اللغوي فغير مسلم    المراد  

                                                 
،والدار قطني في 18891، وأحمد في المسند، حديث رقم838التشهد، حديث رقم: إقامة الصلاة والسنة فيها، باب: أخرجه ابن ماجه كتاب) 1

 .156ص2، والبهقي في السنن، ج330ص1السنن، ج
 .828ص2أحكام القرآن، ابن العربي، ج)  2
ترك القراءة خلف : الصلاة ، باب: ، والترمذي كتاب703من كره القراءة بالفاتحة، حديث رقم : الصلاة، باب:  أبو داود كتابأخرجه)  3

، وابن ماجه 910ترك القراءة خلف الإمام فيما جهر به، حديث رقم : الافتتاح، باب: ، والنسائي كتاب287الإمام إذا جهر، حديث رقم 

النداء : ، ومالك في الموطأ كتاب6972، وأحمد في المسند، حديث رقم839كراهة القراءة بالفاتحة، حديث رقم: إقامة الصلاة، باب: كتاب

 .179الأمر عندنا أن يقرأ الرجل وراء الإمام فيما لا يجهر فيه، حديث رقم: للصلاة، باب
 .29ص11التمهيد، ابن عبد البر، ج) 4
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استقام الشرعية  ، وإذا كان المنتفي الصلاة      الشرعيات لا لبيان موضوعات اللغة    فيه لكونه بعث لبيان     

  .)1("؛ لأنه يؤدي إلى الإجمالاج إلى إضمار الإجزاء ولا الكمال، فعلى هذا لا يحتدعوى نفي الذات

وهكذا فإن ما استدل به كل فريق يكاد يكون محتملا، فالآيتين محتملتين للعموم، والعموم مـن                     

قرآن لكن تبقـى هـي      عوارض الألفاظ فهو محتمل للتخصيص، وقد وردت آثار تخصص عموم ال          

 .أيضا محتملة في دلالتها على المعنى المراد

    الترŤ :ŠƒŞاŪƆا
بعد ذكر الأدلة الواردة في الموضوع تبين أنها لم تسلم من الاعتراضات والاحتمالات الواردة                   

 . ، مع معارضتها لعموم القرآند الروايات في المسألة واختلافهاعليها، والسبب في هذا هو تعد

 دلت عليه النصوص القطعية فـي ثبوتهـا،         يلكن عند تعارض الاحتمالات يعمل بالظاهر الذ           

 . فيرجع إلى عموم القرآن فيعمل به، دفعا للتعارض، وجمعا بين النصوص هذا من جهة

ومن جهة أخرى أن العمل بما هو محل اتفاق أولى من العمل بما هو محل اختلاف، والمتفـق                       

مقدم على العمل المختلف فيه، خاصة إذا عضد العمل المستمر قـول القـائلين بـأن                على استعماله   

القراءة تسقط على المأموم في الصلاة الجهرية دون الصلاة السرية؛ لأن العمـل يرفـع الاحتمـال              

 .     ويزيل الإشكال 

 

 

 

 

*      *      * 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .295ص2جابن حجر،فتح الباري، )  1
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ŗŪƆاŤال ŗلŋŪƆال 

ŖكاŨال Ƒż ŗƆƒƀال ŜراŤإ 

ƙوŊ :ورŮ ŗلŋŪƆال Ŗ 
ا قيمة، ولا يجوز أن تخرج من عين         بين الفقهاء في أن زكاة النقدين تخرج من جنسه         فلا خلا      

 فيها هو القيمة، لكنهم اختلفوا في ما سوى ذلك من الأصناف الأخرى، هل              ةأخرى؛ لأن متعلق الزكا   

 .)1(يجوز إخراج القيمة فيها أم لا ؟ على قولين

 Ƒż Ň الŋŪƆلŦŗكر ſŊوا¾ الƌƀŽا: śاƒƈا
من المالكية والشافعية   وز إخراج القيمة في الزكاة مطلقا، وبه قال الجمهور          لا يج : الƀو¾ اƕو¾ ـ  1

 .والحنابلة، وابن حزم الظاهري

أن لا يخرج بدلا باعتبار القيمة، بل يخرج المنصوص عليه، فلا يجـزىء ورق              :"      قال الغزالي 

  . )2("في القيمةعن ذهب ولا ذهب عن ورق وإن زاد عليه 

، فإنه لا يجوز إخـراج  ه عليه عشر الثمرة الصحيح أن : قال القاضي :" قال ابن قدامة في المغني         

  . )3("القيمة في الزكاة على صحيح المذهب

؛ لأن ذلك غير ما فرض رسول االله صـلى االله عليـه             لا تجزيء قيمة أصلا   :" ال ابن حزم  وق     

  .)4("س لا يجوز، وليس للزكاة مالك معين فيجوز رضاه أو إبراؤهوسلم، والقيمة في حقوق النا

 .يجوز إخراج القيمة في الزكاة، وبه قال أبو حنيفة وأصحابه: الƀو¾ الśاƑƈـ 2

إن أداء القيمة مكان المنصوص عليه في الزكاة والصدقات والعشـور جـائز             :" يخس    قال السر  

 .  )5(" عليه جائز عندنا م عين المنصوصعندنا، وأداء القيمة مع قيا

وهناك من قال بالجواز لكن عند الضرورة، كأن يتعذر إخراجها من جنسها، وهو مروي عـن                     

 .إسحاق وأبو ثور والشوكاني 

 Ŧكر الدلƒ¾ الšƆتšƆ ¾Ɔ¾ اŤƙتƚف:śاśال
 :استدل الفقهاء في هذه المسألة بأدلة منها     

ƾǏ ǶقȀَǘƫ ƆƨَرهǶ وǄƫكŏيǶȀِ بȀِا وǏلǟ ŏلَيƛِ ǶȀِنَّ Ǉ ǮƫȐǏكَن لƻ            ǶºȀَذْ مِن أَموالȀِِ   :(له تعالى وـ ق 1
 Ƕلِيǟ ǞمِيǇ اللَّه6()و( . 

                                                 
 .65ص3، المغني، ابن قدامة، ج202ص1، تقويم النظر، ابن الدهان، ج315ص1جابن رشد،ة المجتهد، بداي)  1
  .308ص1إحياء علوم الدين، الغزالي، ج) 2
 .65ص3المغني، ابن قدامة، ج)  3
 .137ص6المحلى، ابن حزم، ج)  4
 .166ص2، جيالمبسوط، السر خس)  5
 .103سورة التوبة، الآية )  6
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     ووجه الاستدلال بها هو أنها نصت على إخراج المال من الصدقات المفروضة، والمال يشمل               

ت المنصوص عليه، فهو تنصيص على أن المـأخوذ         العين والقيمة، ويطلق على القيمة غالبا فأشبه      

لما ذكر إنما هو للتيسير على أرباب المواشي لا لتقييـد           صلى االله عليه وسلم     ، وبيان رسول االله     مال

 .)1(، فإن أرباب المواشي تعز فيهم النقود، وإخراج ما عندهم أيسر عليهمبالواج

ها في زمان النبي صلى االله عليه وسـلم         كنا نعطي :(  عنه قال  ـ عن أبي سعيد الخدري رضي االله      2

، فلمـا جـاء معاويـة       أو صاعا من شعير أو صاعا من زبيب       صاعا من طعام أو صاعا من تمر        

 .)2()أرى مدا من هذا يعدل مدين:  قالوجاءت السمراء

أن الطعام في عـرف     : والدلالة فيه من وجهين، أحدهما    :" ووجه الاستدلال به كما قال النووي          

مختلفـة،  أنه ذكـر أشـياء      : ذكورات، والثاني سيما وقد قرنه بباقي الم     حجاز اسم للحنطة لا   أهل ال 

 . )3("وأوجب في كل نوع منها صاعا، فدل على أن المعتبر صاع ولا نظر إلى قيمته

  الواردŖ عƌƒƄاƈƆاſشŗ اƕدلŗ واƙعتراŰاŘ: راŶŕا
 : نوقش دليل الآية بما يلي     

 صدقة"  والعام محتمل، وقد جاءت نصوص أخرى تخصصه، ثم إن لفظ         ،   قالوا أن هذا نص عام     ـ

في كل  :( في أحاديث أخرى، مثل قوله صلى االله عليه وسلم        صلى االله عليه وسلم     مجمل بينه النبي    " 

صلى االله عليه وسلم    ، وفي رواية أيضا أن النبي       )4()أربعين شاة شاة، وفي كل خمسة من الإبل شاة          

لشاة من الغنم والبعيـر مـن       خذ الحب من الحب وا    :( لما بعثه إلى اليمن   نه  رضي االله ع  قال لمعاذ   

، دون إفادة منها على جـواز أخـذ         ل، وهذه نصوص تبين المجمل المحتم     )5()والبقر من البقر  الإبل  

 .القيمة بدلا 

 :أخذ القيمة، قيل هذا أيضا فيه احتمال من وجوهرضي االله عنه لكن ثبت أن معاذا      

 .ن اجتهادا منه   قد يكوـ

 .   أنه مجرد فعل صحابي قد خالفه فيه غيره هذا من جهة ـ

 .  وإن ثبت ذلك ففيه احتمال أنه أخذ القيمة من أهل الجزية ـ

                                                 
 .810ص2فقه الزكاة، القرضاوي، ج. 202ص1ظر، ابن الدهان، جتقويم الن)  1
زكاة الفطر على المسلمين، : الزكاة، باب: ، ومسلم كتاب1414الصدقة قبل العيد، حديث رقم: الزكاة، باب: أخرجه البخاري كتاب)  2

الدقيق، حديث : الزكاة، باب: ئي كتاب، والنسا609ما جاء في صدقة الفطر، حديث رقم: الزكاة، باب: ، والترمذي كتاب1640حديث رقم

 .1819صدقة الفطر، حديث رقم: الزكاة، باب: ، وابن ماجه كتاب2466رقم
 .63ص7شرح مسلم، النووي، ج) 3
، 1339في زكاة السائمة، حديث رقم: الزكاة، باب: ، وأبو داود كتاب1362زكاة الإبل، حديث رقم: الزكاة، باب: أخرجه البخاري كتاب) 4

، 2404الزكاة، بابك زكاة الإبل، حديث رقم: ، والنسائي كتاب564ما جاء في زكاة الإبل والغنم، حديث رقم : الزكاة، باب: ي كتابوالترمذ

 . 179صدقة الغنم، حديث رقم: الزكاة، باب: وابن ماجه كتاب
ما تجب فيه الزكاة من الأموال، : زكاة، بابال: ، وابن ماجه كتاب1364صدقة الزرع، حديث رقم : الزكاة، باب: أخرجه أبو داود كتاب)  5

 .1804حديث رقم 
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 كما أنها واقعة حال يتطرق إليها الاحتمال فلا حجة فيها على القول بمنع أخذ القيمة في الزكـاة                   ـ

   .بأنواعها

وى بأنها مجرد احتمالات ضعيفة لا تقوى على رد الاسـتدلال بعمـوم             لكن رد على هذه الدعا         

وإن كان خبر آحاد فإنـه       أخرجه البخاري في صحيحه،      معاذ رضي االله عنه   كما أن حديث    . القرآن

  .يفيد العمل

كان بأمر النبي صلى االله عليه وسلم، وحاشاه أن يفعل شيئا يخـالف  رضي االله عنه  وفعل معاذ        

صلى االله عليه    عليه الصلاة والسلام، ثم أنه كان أعلم بالحلال والحرام بشهادة رسول االله              ما أمره به  

 . له وسلم 

 : نوقش الحديث بما يلي     

صـلى  يحتمل أن يكون بعلم النبي " كنا"أن هذا محتمل من جهة التلقي، وصيغته تدل عليه، فقوله     ـ

 لا  ا هذ الواردة في الحديث تبين أن مثل     كن الزيادة   أن يكون بغير علمه، ل     كما يحتمل االله عليه وسلم    

ومثل هذه الروايات لها حكم الرفع إلى النبي عليه الصلاة والسلام، كما فيها             م،  يكون عن اجتهاد منه   

 .  النبي على ذلك وتقريره لهعإشعار باطلا

، ويدل على ذلك    فيه احتمال في دلالة لفظ الطعام، فقيل أن المراد به الحنطة، وأنه اسم خاص له               ـ

ذكر الشعير والزبيب وغيره من الأقوات، ويحتمل أن تكون الذرة فإنها أيضا كانت معروفـة عنـد                 

 .أهل الحجاز 

، وإذا غلب العرف نـزل      وقيل أن لفظ الطعام كان في عرفهم يستعمل في الحنطة على الإطلاق            ـ

 . طلاق؛ لأن ما غلب استعماله كان مبادرا إلى الذهن عند الإاللفظ عليه

 فيـه علـى     ة والحديث لا دلال   ،لكن رد على هذا فقيل أن راوي الحديث أجمل الطعام ثم فسره                

 .  على منعهاهجواز إخراج القيمة في الزكاة، ولا دلالة في

 ـ                 غو      رج اية ما في الحديث هو أن ما ذكر من الأصناف دال على أنها متساوية في مقدار ما يخ

 .، كما دل الحديث على إخراج القيمة في أي صنف كانالقيمةمنها مع ما يخالفها في 

لكن هذا لا يدل على عدم جواز إخراج القيمة من هذه الأصناف وغيرها؛ لأنه ثبت عنه عليـه                       

، والإغناء لا يكون إلا بالقيمة، فلا داعي للتمسـك بظـواهر             والسلام أنه أمر بإغناء الفقراء     الصلاة

  .ناك من أخرج القيمة كعمر بن عبد العزيز والحسن البصري وعطاءالنصوص، ثم  قد ثبت أن ه
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 الراƑż ŠŞ الŋŪƆلŤ :ŗاŪƆا
إما مجملة محتملة   بعد النظر في الأدلة التي كانت محور الاستدلال في هذه المسألة والتي كانت                   

 :أو عامة محتملة، يمكن القول

ر، وقد ورد تخصيص العموم بأحاديث صـحيحة        أن الآية عامة والعام محتمل كما يقول الجمهو        ـ 

ن يـرون أن العـام      لكنها أخبار آحاد؛ لأن الجمهور يخصصون الظني بالظني، بخلاف الحنفية الذي          

 .ا لا يمكن تخصيصه بالظني كخبر الآحاددلالته قطعية، لذ

 . لسلام في الآية لفظ مجمل، وهذا الإجمال قد بينه النبي عليه الصلاة وا"  الصدقة" أن لفظ  ـ

 ـ  وفقا للقاعدة   أنه عند الاحتمال وتعارض الأدلة ينبغي أن يعمل بالظاهر، أي الأصل           ـ و هنـا   ، وه

ي يؤثر على الدليل هو ما كان ناشئا عن دليـل أمـا             عموم القرآن دفعا للاحتمال؛ لأن الاحتمال الذ      

 .   غيره فلا يمكن أن يرد عموم القرآن القطعي الصريح

ي المسألة هو ما ذهب إليه الحنفية من جواز أخذ القيمـة فـي الزكـاة ؛ لأن                  وعليه فالراجح ف       

المدار في دفع القيمة قائم على الأفضل للفقير، فإذا كان انتفاعه بالطعام أولى دفع إليـه، وإن كـان                   

 سـد خلـة     ةانتفاعه بالمال أولى أعطي القيمة بدلا عن العين الواجبة، ولأن المقصود مـن الزكـا              

                                                                                                       .)1(الفقير

 

 

 

*      *      * 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 

 .955ص2فقه الزكاة، القرضاوي، ج: انظر) 1

 .376ص1 الفقه الحنفي في ثوبه الجديد، عبد الحميد طهماز، ج:انظر
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ŗŪادŪال ŗلŋŪƆال 

Ůƈدار الƀƆ Ƒż ابŖكاŨارƆśوال ųروŨال  

ƙوŊ :ŗلŋŪƆال ŖورŮ 
     اتفق الفقهاء على وجوب الزكاة في الزروع والثمار، وأن ما سقي بالأمطار ففيه العشر، ومـا                

سقي بالعيون والآبار ففيه نصف العشر، إلا أنهم اختلفوا في مقدار النصاب في هذا النوع من الزكاة                 

 .إلى قولين

 Ƒż Ň الŋŪƆلſŊŗوا¾ الƌƀŽا: śاƒƈا
 : ذهب الفقهاء فيها مذهبين     

 ، وهو مـذهب     ق في شيء منها حتى تبلź مقدار خمسة أوس        بأن الزكاة لا تج   : الƋŦƆب اƕو¾ ـ  1

 .)1(الجمهور من المالكية والشافعية والحنابلة، وأبو يوسف من الحنفية

هب أبو حنيفة وابن حـزم      أن الزكاة تجب في القليل والكثير من ذلك، وهو مذ         : الƋŦƆب الśاƑƈ ـ  2

 .  )3()2(الظاهري، وإبراهيم النخعي

،  عبد العزيز وإبـراهيم النخعـي      وعن مجاهد وحماد بن أبي سليمان وعمر بن       :"  قال ابن حزم      

  .)4("إيجاب الزكاة في كل ما أخرجت الأرض ، قل أو كثر 

śالśف: اƚتŤƙا ¾šƆ ¾ƆتšƆال ¾ƒكر الدلŦ   
 . )5("بب اختلافهم معارضة العموم للخصوصوس:" قال ابن رشد     

 : ومن الأدلة التي كانت سببا في الاختلاف ما يلي

يا أَيȀČا الَّذِينƕ منوا أَنفǬُِوا مِنǗ َيباƩِ ما كَسبǶƬ ومِما أƻَرƳنا لَكǶُ مِن الƘºَْرǑِ وȏ   :( ـ قوله تعالى 1
ƫ همِن َƮبِيƼْوا المميƫ ƾمِيƷ غَنِي وا أَنَّ اللَّهلَمǟاوا فِيهِ ومِضǤƫ ْلَّا أَنƛِ ِذِيهƻِƖِب ǶƬلَسُونَ وǬِف6()ن(. 

ووجه الاستدلال بها أنه خطاب عام يأمر االله فيه بإخراج ما أنتجت الأرض دون تفريق بـين                      

 .مخرج ومخرج، أو تحديد لنصاب معين

موم في إيجابه الحق في قليل ما تخرجه الأرض وكثيره في سـائر             ع:" قال أبو بكر الجصاص        

 ر في قليل ما تخرجه الأرض ـابه العشـ الخارجية منها ، ويحتج به لأبي حنيفة في إيجفالأصنا

 

                                                 
 .695ص2 ج ابن قدامة،المغني،. 193ص1 جابن رشد،بداية المجتهد،) 1
 بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي الكوفي، فقيه تابعي ثقة، وإمام مدرسة الرأي، له مراسيل هو أبو عمران إبراهيم: إبراهيم النخعي )2

   . 35ص1وفيات الأعيان، ج:انظر. ه196عدة، مات سنة
 .695ص2جابن قدامة،المغني، )  3
 .  112ص5المحلى، ابن حزم، ج) 4
 .193ص1جابن رشد،بداية المجتهد، ) 5
 .266سورة البقرة، الآية)  6
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  .)1("رض بزراعتها  الخارجية منها مما تقصد الأفوكثيره في سائر الأصنا

ƬلِفاƆ أُكُلُه والǄيƬونَ والرČمانَ مƬشابȀِاƆ وغَير مƬشابِهÇ كُلُوا مِنƯ َمرǽِِ          والنƼلَ والǄرǝ مƼ   :(ـ قوله تعالى  2
 śِرِفسالْم ČƤƸِي ȏ هنƛِ رِفُواسƫ ȏو ǽِƽِاǐƷ موي َّهǬƷ واƫƕو رْمƯََا أƿƛِ()2(  . 

كور فهو عموم فيه وإن كان مجمـلا فـي          وذلك عائد إلى جميع المذ    :"  الجصاص  أبو بكر   قال    

  .)3 ("المقدار الواجب

  .)4()فيما سقت السماء العشر وفيما سقي بالنضح نصف العشر:(  ـ قوله عليه الصلاة والسلام3

 الذي يجب فيه الإخراج، من غيـر        ر ووجه الاستدلال به هو أنه بين مقدار ما يجب، لا المقدا              

فحديث ابـن عمـر     :" ؤكل ، وبين ما يقتات وما يدخر، قال ابن حجر         تفريق بين ما يؤكل وما لا ي      

  )5("بعمومه ظاهر في عدم اشتراط النصاب، وفي إيجاب الزكاة في كل ما يسقى بمؤنة وغير مؤنة 

 .    هذه بعض الأدلة التي استدل بها على المسألة موضوع البحث

   الواردŖ عƌƒƄاƈƆاſشŗ اƕدلŗ واƙعتراŰاŘ: راŶŕا
ليس فيما  :( اعترض على الاستدلال بالآية بأنه عموم، وقد خصص بقوله صلى االله عليه وسلم                 

  .)6()  صدقة قأقل من  خمسة أوس

لكن رد هذا القول بأن دليل التخصيص دليل ضعيف؛ لأن الذي يقتضيه ظـاهر الحـديث أن                      

 . ملة يكون النصاب معتبرا في الحبوب والثمار، ثم إن فيه زيادة وهي محت

     كما قيل أن الآية تدل على الصدقة، وهذا يجوز إخراج منها دون نصاب معين، قيل أن فحواها                 

يدل على أن المقصود منها الصدقات الواجبة، وسياق الآية يبين ذلك؛ لأنه لو كان المقصـود بهـا                  

 . التطوع لما كان في ذكر الإغماض فائدة، إذ يمكن التصدق بالكثير وبالقليل

لفظ مجمل يحتاج إلى بيان، " حقه " أما الاعتراض على الاستدلال بالآية الثانية فقالوا أن لفظ      

، فإنه مساق ما يبين هذا المجمل ويفسره، وهو حديث أبي سعيد الخدري رضي االله عنه قيل قد ورد

 لبيان جنس

 .العاموالمفسر يقضي على المجمل والمبهم ، والخاص يقضي على  المخرج منه وقدره،

                                                 
 .458ص1ن ، الجصاص ، جآأحكام لقر) 1
 .141سورة الأنعام، الآية) 2
 . 13ص3أحكام القرآن، الجصاص، ج)  3
: الزكاة، باب: ، ومسلم كتاب1388العشر فيما يسقى من ماء السماء وبالماء الجاري، حديث رقم: الزكاة، باب: أخرجه البخاري كتاب)  4

 . 1361صدقة الزرع، حديث رقم : الزكاة، باب: ، وأبو داود كتاب1630ما فيه العشر أو نصف العشر، حديث رقم 
 .426ص3 ج ابن حجر،فتح الباري،)  5
، 1627حديث رقم: الزكاة، باب:  ، ومسلم كتاب1366ليس دون خمسة ذود صدقة، حديث رقم: الزكاة، باب: أخرجه  البخاري كتاب 6

ما جاء في صدقة : الزكاة عن رسول االله، باب: ، والترمذي كتاب1332 رقم ما يجب فيه الزكاة، حديث: الزكاة، باب:وأبو داود كتاب

 .2402زكاة الإبل، حديث رقم : الزكاة، باب: ، والنسائي كتاب568الزرع والتمر والحبوب، حديث رقم
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   ونوقش الحديث بأنه ورد لبيان الفرق بين مقدار الزكاة فيما سقي بمؤنة، وما سقي بغير مؤنة،                  

 ظ الموضوعة للعموم قد تـأتي علـى قصـد الخصـوص ، والألفـا              ظإن الألفا :" قال ابن العربي  

مـا  في:( الموضوعة للخصوص قد تأتي على قصد العموم، وإنما يعول في ذلك على القصد ، وقوله              

لم يأت لبيان الشمول في النوعين ، إنمـا جـاء لبيـان             ) فيما سقي بالنضح    ( :قوله، و )سقت السماء 

 .)1("ق بين مقدار الزكاة في القسمين الفر

     لذا قيل أنه إذا روي عن النبي صلى االله عليه وسلم خبران أحدهما عام والآخر خاص ، واتفق                  

 استعمال الآخر، فالمتفق على اسـتعماله قـاض علـى           الفقهاء على استعمال أحدهما، واختلف في     

المختلف فيه، ولما كان خبر العشر متفقا على استعماله، واختلفوا في خبر المقدار، كـان اسـتعمال                 

خبر العشر على عمومه أولى ، وكان قاضيا على المختلف فيه ، فإمـا أن يكـون الخبـر الآخـر                     

 . ينافي شيئا من خبر العشر يكون تأويله محمولا على معنى لا ومنسوخا أ

وأيضا فإن خبر العشر عام في الموسوق وغيره، وخبر الخمسة أوسق خاص فـي الموسـوق                     

؛ لأن حكم البيان أن يكون شـاملا        ا يجب فيه العشر   دون غيره ، فغير جائز أن يكون بيانا لمقدار م         

، وكـان   وسق دون غيره  ر ال لجميع ما اقتضى البيان ، فلما كان خبر الوسق مقصورا على ذكر مقدا            

 . خبر العشر عموما في الموسوق وغيره علمنا أنه لم يرد مورد البيان لمقدار ما يجب فيه العشر

وسق أن يكون معتبرا في تلك الحقوق التـي         أوجائز أيضا أن يكون ما روي من تقدير الخمسة              

 قيث عموم الآية والأثر المتف    ورد ذكرها مجملا في الآية، وإذا احتمل ذلك لم يجز أن يخصص الحد            

 . نقلهصحته وعلى 

وأيضا فقد يحمل حديث تحديد المقدار بالأوسق على زكاة التجارة، لقصور قيمته عن النصـاب                  

في ذلك الوقت، فنقل الراوي كلام النبي دون فهم لمعناه، وترك ذكر السبب الذي مـن أجلـه ورد                   

 .   الحديث

 بأنه لا يجوز معارضة الحديث الذي فيـه ذكـر لتحديـد بلـوغ         لكن يرد على هذه الاحتمالات        

، )فيما سـقت السـماء العشـر      ( :بحديث)  فيما دون خمسة أوسق صدقة     ليس:( النصاب، وهو قوله  

بدعوى أن هذا الأخير عام في دلالته، والأخر خاص، ولأن دلالة العام ظنيـة، ودلالـة الخـاص                  

إثبات، خاصة إذا كانت الزيـادة مـن ثبـت، عمـلا            وعند التعارض يقدم الذي فيه زيادة        قطعية،

يجـب  :" بالأحوط، لكن يكون هذا عند انعدام الجمع بين الأدلة، لكن الجمع ممكن كما قال ابن القيم               

، فـإن طاعـة     ، ولا يجوز معارضة أحدهما بالآخر، ولا إلغاء أحدهما بالكليـة          العمل بكلا الحديثين  

جوه، فـإن   وفي هذا، ولا تعارض بينهما، بوجه من الو        ل صلى االله عليه وسلم فرض في هذا       الرسو

، وأما مقـدار النصـاب      ين مفرقا بينهما في مقدار الواجب     ، فذكر النوع  العشر وما يجب فيه نصفه    

، فكيف يجوز العدول عن النص الصحيح       ت عنه في هذا الحديث، وبينه نصا في الحديث الآخر         فسك

                                                 
 . محمد عبد االله:  تحقيق.502ص2القبس، ابن العربي، ج)  1
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ليه البتة، إلى المجمل المتشابه الذي غايته أن يتعلق         الصريح المحكم، الذي لا يحتمل غير ما أول ع        

فيه بعموم لم يقصدوا بيانه بالخاص المحكم المبين كبيان سائر العمومـات بمـا يخصصـها مـن                  

  .)1("لنصوصا

 فلا زكاة فيه حتى يبلź خمسة أوسق، وما كان لا يحتمل            قما كان يحتمل التوسي   :" )2(     وقال داود 

  .، وهذا نوع من التوفيق بين الأدلة المحتملة والمتعارضة )3(" ليله وكثيرهالتوسيق فالزكاة في ق

) ليس فيما دون خمسة أوسـق صـدقة       :( لنا قول النبي صلى االله عليه وسلم      :" وقال ابن قدامة       

في كـل   :(  به، كما خصصنا قوله    همتفق عليه، وهذا خاص يجب تقديمه وتخصيص عموم ما روو         

، ولأنه مال تجب فيه الصدقة      )ليس فيما دون خمسة أواق صدقة     :(  بقوله ،)4 ()ائمة الإبـل  الزكاة   س

؛ لأنه يكمل نماؤه باستحصاده     لوإنما لم يعتبر الحو   ... فلم تجب في يسيره كسائر الأموال الزكوية        

، والنصاب اعتبر ليبلź    نة لكمال النماء في سائر الأموال     ببقائه، واعتبر الحول في غيره؛ لأنه مظ       لا

، ولا يحصـل    أن الصدقة إنما تجب على الأغنياء     ا يحتمل المواساة منه فلهذا اعتبر فيه، ويحققه         حد

  .)5("الغنى بدون النصاب كسائر الأموال الزكوية

 الراƑż ŠŞ الŋŪƆلŤ :ŗاŪƆا
وكما لوحظ فإن سبب الاختلاف في المسألة هو احتمال أدلتها من جهة، وتعارضها من جهـة                     

 :   نلحظ هذا الاحتمال فيما يليأخرى، ويمكن أن

 . العموم الوارد في الآيتين ـ

 ورود دليل التخصيص من السنة، لكن عورض عليه بأنه محتمل للزيادة الواردة فيه ، ثـم أنـه                   ـ

 . لا يفيد إلا الظن دخبر آحا

 . قوى عنده حصول التعارض بين العام والخاص، لذا ذهب كل فريق إلى ترجيح الدلالة الأـ

دلالة السياق، والعمل بـالأحوط،     : بد من دفعه بإحدى الطرق والتي منها       ند ثبوت الاحتمال لا    ع ـ

والجمع بين الروايات المختلفة، وإعمالها جميعا دون إهمال لواحد منها، وعند النظر في هذه الطرق               

 : تبين ما يلي

جميع الأنواع، لذا  قـال      أن الراجح في المسألة هو القول الذي يشترط النصاب في الزكاة في                  

ى أن الخصوص يبنى على العموم      وسبب اختلافهم معارضة العموم للخصوص، فمن رأ      :" ابن رشد 

                                                 
 .229ص3إعلام الموقعين، ابن القيم، ج)  1
ه، أحد الأئمة المجتهدين في 201هو داود بن علي بن خلف الأصفهاني، أبو سليمان ، الملقب بداود الظاهري،ولد عام: د الظاهريداو )2

وفيات : انظر. ه270إبطال القياس، الخصوص والعموم، توفي عام: الفقه، وإليه ينسب المذهب الظاهري، له مصنفات عدة منها

 .102ص، طبقات الفقهاء، 259ص1الأعيان،ج
 .241ص5المحلى، ابن حزم، ج)  3
، 2401زكاة الإبل، حديث رقم   : الزكاة، باب : ، والنسائي كتاب  1344في زكاة السائمة، حديث رقم    : الزكاة، باب : أخرجه أبو داود كتاب   )  4

 .1615ليس في عوامل الإبل صدقة، حديث رقم: الزكاة، باب: والدارمي كتاب
 .696ص2المغني، ابن قدامة، ج)  5
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بد من النصاب، وهو المشهود، ومن رأى أن العموم والخصـوص متعارضـان إذا جهـل                 لا: قال

مخصـوص، إذ   ، وينسخ العموم بال   هالمتقدم فيهما والمتأخر إذ كان قد ينسخ الخصوص بالعموم عند         

كل ما وجب العمل به جاز نسخه، والنسخ قد يكون للبعض  وقد يكون للكل ، ومن رجـح العمـوم       

قال لا نصاب، ولكن حمل الجمهور عندي الخصوص على العموم هو من باب ترجيح الخصـوص                

ه ظاهر، والخصوص فيـه نـص       ـه، فإن العموم في   ـذي تعارضا في  ـزء ال ـعلى العموم في الج   

ذي صير الجمهور إلى أن يقولوا بني العام علـى الخـاص، وعلـى              ـب ال ـه السب ـإنفتأمل هذا ف  

 .)1(" اناـس بنيـة ليـالحقيق
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 .193ص1جابن رشد،بداية المجتهد، ) 1
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ŗŶŕاŪال ŗلŋŪƆال 

ƑƄšال ŖكاŨ 

ƙوŊ : ŗلŋŪƆال ŖورŮ 
فاق أيضا على   اتفق الفقهاء على وجوب الزكاة في الذهب والفضة ما لم تكن حليا، وحصل الات                  

أن ما حرم استعماله وجب فيه الزكاة أيضا، سواء كان للرجال أو النساء، لكن اختلفوا فـي الحلـي                   

  .)1(الذي تعده المرأة للزينة واللباس إلى قولين

 ſŊوا¾ الƌƀŽاƑż Ň الŋŪƆلś :ŗاƒƈا
 : اختلف الفقهاء فيها على قولين     

والشافعية والحنابلة والظاهرية إلى عدم وجوب الزكاة       ذهب الجمهور من المالكية     : الƀو¾ اƕو¾ ـ  1

 .في حلي الذهب والفضة الذي تعده المرأة للزينة

 .)2("في كل حلي هو للنساء اتخذته لللبس فلا زكاة عليهن فيه:" قال مالك     

ليس في الحلي زكاة،    : يقولونصلى االله عليه وسلم     خمسة من أصحاب رسول االله       :"وقال أحمد      

 .)3("يقولون زكاته عاريتهو

الفضة للرجال ففيه   ، وخاتم   ال مباح كحلي النساء وما أعد لهن      وإن كان لاستعم  :"     وقال النووي  

  . )4("تجب فيه الزكاة : ، والثاني فيه الزكاةبلا تج: أحدهما: قولان

وهـو ظـاهر    وليس في حلي المرأة زكاة، إذا كان مما تلبسـه أو تعيـره،               :"وقال ابن قدامة       

 .)5("المذهب

  .)6(ذهب الحنفية إلى وجوب الزكاة في الحلي إذا بلź النصاب: الƀو¾ الśاƑƈـ 2

śالśف: اƚتŤƙا ¾šƆ ¾ƆتšƆال ¾ƒكر الدلŦ 
 : ما يليباستدل الفقهاء على وجوب الزكاة في الحلي أو عدم وجوبها فيه      

الذَّهƤ والْفِضƨَ وȏ ينفǬُِونȀا فِي Ǉبِيلِ اللºَّهِ فَبشºرهǶ          والَّذِين يكْنǄِونَ    :(قوله تعالى ما جاء في    ـ  1
 ÇǶأَلِي ÇƣذَاǠِ7()ب(. 

ووجه الاستدلال بها أن الذهب والفضة يشملان الحلي، كما يشملان النقود والسبائك، وما لـم                    

 . تؤد زكاته فهو داخل في مفهوم الكنز الذي يكوى به صاحبه يوم القيامة

                                                 
 .76ص6ج ابن حزم، المحلى،. 182ص1بداية المجتهد، ابن رشد، ج)  1
  .214ص1المدونة الكبرى، ج)  2
 .605ص2 ج ابن قدامة،المغني،) 3
 .32ص6المجموع، النووي، ج) 4
 .605ص2جابن قدامة،المغني ، ) 5
 .75ص6جن حزم،اب، المحلى، 107ص3أحكام القرآن، الجصاص ، ج)  6
 .34يةسورة التوبة، الآ) 7
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 في سائر الذهب والفضة إذ كان       ةمراده منع الزكاة أوجب عمومه إيجاب الزكا      :"      قال الجصاص 

االله إنما علق الحكم فيهما بالاسم فاقتضى إيجاب الزكاة فيهما بوجود الاسم دون الصنعة، فمن كـان                 

  . )1(" ذهب مصوغ أو مضروب أو تبر أو فضة كذلك فعليه زكاته بعموم اللفظ   عنده

ƻذْ مِن أَموالƾǏ ǶȀِِقȀَǘƫ ƆƨَرهǶ وǄƫكŏيǶȀِ بȀِا وǏلǟ ŏلَيƛِ ǶȀِنَّ Ǉ ǮƫȐǏكَن لǶºȀَ               :(ـ قوله تعالى  2
 Ƕلِيǟ ǞمِيǇ اللَّه2()و(. 

ورد بصيغة الجمع المفيد للعموم، ويكون معناه الأخـذ         " أموالهم" أن لفظ   : ووجه الاستدلال بها       

 .ن جميع ما يعد مالا، ومنها الحلي سواء المعدة للزينة أو غيرهام

خطبنا رسول  : قالترضي االله عنهما    ـ ومن السنة ما روي عن زينب امرأة عبد االله بن مسعود             3

 .)3() النساء تصدقن بحليكن فإني رأيتكن أكثر أهل النارريا معش:( وسلم فقال االله صلى االله عليه

تصـدقن  " :، بقوله للنسـاء    في الحلي  ةهذا الحديث يوجب بظاهره أن لا زكا      " : قال ابن العربي      

 .)4("، ولو كانت الصدقة فيه واجبة لما ضرب المثل به في صدقة التطوع"بحليكن

 .)5(" فيه الزكاة ب على من لا يوجلحلي فإنما يحتج به أي الحديثوأما ا:" وقال ابن حجر     

 ا النبي صلى االله عليه وسلم وفي أيديهما سواران من ذهب فقـال            ـ ومنها ما روي أن امرأتين أتت      4

أتحبـان أن   : صلى االله عليه وسـلم    لا، قال لهما رسول االله      : ؟ قالتا أتؤديان زكاته :( لهما رسول االله  

  . )6()فأديا زكاته : لا، قال: ا االله بسوارين في النار ؟ قالتايسوركم

وجوب الزكـاة   : وقد حوى هذا الخبر معنيين أحدهما     " :ووجه الاستدلال به كما قال الجصاص          

 .)7("أن الكنز ما لم تؤد زكاته: في الحلي، والآخر

 .ووردت أحاديث أخرى كلها محتملة في ثبوتها، أو محتملة في دلالتها      

 ƈƆاſشŗ اƕدلŗ وإƒراد اƙعتراŰاŘ الواردŖ عƌƒƄا : راŶŕا
 :يكنز الذهب والفضة بما يليـ اعترض على الآية التي فيها وعيد لمن 1

أن الاستدلال بها على وجوب الزكاة في الحلي غير مسلم به؛ لأن العمومات لم يتفـق علـى                       

عمومها، ولأنه ما من عام إلا ودخله التخصيص، لذا فهو محتمل باعتبار أن دلالتـه ظنيـة علـى                   

 مبآية الكنز على الوجوب غير مسل     إن الاستدلال   :" أجزائه، والظن لا يفيد الوجوب، قال ابن العربي       

                                                 
 .107ص3أحكام القرآن، الجصاص، ج) 1

 .103سورة التوبة، الآية)  2
الزكاة، باب ، حديث رقم : ، ومسلم كتاب1373الزكاة على الزوج والأيتام على الحجر، حديث رقم: الزكاة، باب: بأخرجه البخاري كتا) 3

 .2536: الزكاة، باب: ، والنسائي كتاب575 جاء في زكاة الحلي، حديث رقم ما: الزكاة، باب: ، والترمذي كتاب1667
 .130ص3عارضة الأحوذي، ابن العربي، ج)  4
 .401ص3 ج ابن حجر،فتح الباري،) 5
اة ما جاء في زك: الزكاة، باب: ، والترمذي كتاب1336الكنز ما هو وزكاة الحلي، حديث رقم: الزكاة، باب: أخرجه أبو داود كتاب)  6

 . 6645، وأحمد في المسند، حديث رقم2434زكاة الحلي، حديث رقم : الزكاة، باب: ، والنسائي كتاب567الحلي، حديث رقم
 .107ص3أحكام القرآن، الجصاص، ج)  7
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إن إطلاق  :" قال الدهلوي ،  )1(" إلا على النقود، أما الحلي فلا يطلق عليه الكنز         قبه؛ لأن الكنز لا يطل    

  .)2("الكنز على الحلي المتخذ للاستمتاع بعيد 

ولا إلى  ،  ال الذي لم تؤد زكاته حين وجوبها      ولا داعي إلى تأويل الكنز بالم     :" وقال ابن عاشور       

  .)3(" تأويل الإنفاق بأداء الزكاة الواجبة

 هي التي تكنز غالبا،     كما أن المراد بالذهب والفضة في الآية النقود من الدراهم والورق؛ لأنها                

المعتاد المستعمل فلا يعتبر كنزا، ولعل السبب الذي جعل الحنفية يستدلون بهذه الآية على              أما الحلي   

لي هو نظرتهم إلى الذهب والفضة على أنهما يعمان كل ما له ثمن، ثم أنهمـا                وجوب الزكاة في الح   

معدان للنماء، أما ما لم يكن معدا للنماء فلا زكاة فيه، ولا يسمى كنزا، قال ابن العربي مؤكدا هـذا                    

أن قصد النماء لما أوجب الزكاة في العروض وهي ليست بمحل لإيجاب الزكـاة، كـذلك                :" المعنى

، فإن ما أوجب ما لم يجـب يصـلح          سقط الزكاة نماء في الذهب والفضة باتخاذها حليا ي      قصد قطع ال  

  .)4(" لإسقاط ما وجب، وتخصيص ما عم وشمل

ـ ورد على الاستدلال بالآية الثانية بأن السنة ورد فيها ما يخصص الأموال، فاعتبرت الأمـوال                2

لتجارة فهذا ل باستعماله للزينة، أما إذا استعمل       النامية دون غيرها، والحلي المعد للزينة لا يعتبر ناميا        

 .مما لا خلاف في إخراج الزكاة منه

 :ـ واعترض على الاستدلال بالحديث بما يلي3

د يراد به غيرها، قال ابـن       ، فقد يراد به الصدقة الواجبة، وق           أن لفظ التصدق محتمل في معناه     

، لكن  )5("وبه جزم المازري  : أتجزő عني " لها  وحملوا الصدقة في الحديث على الواجبة لقو      " :حجر

فيه إشارة إلى أنه كان في التطوع وهـذا مـا           " ولو من حليكن  "تعقب على هذا الاستدلال بأن قوله       

هي الوقايـة مـن     ذكره القاضي عياض والنووي، وحمل قولها على خوفها من عدم تحقيق الغاية و            

صدقة الواجبة على غير جهة الزكاة للضـرورة        فالحديث يحمل إذا على صدقة التطوع أو ال       النار،  

، ويدل عليه حـديث     يمكن أن يراد بالصدقة التطوع    :" وكما قال صاحب الإكمال   الملحة أو للمواساة،    

العيد فإنهن حينئذ لم يخرجن ربع العشر من حليهن، بل كن يرمين ما كان عليهن في حجـر بـلال                    

  .)6("رضي االله عنه

ل؛ لأن النبي صلى االله عليه وسلم لم يستفصلها عن صدقتها أهي تطوع                  وقيل أن هذه حكاية حا    

أم واجبة؟ وترك الاستفصال ينزل منزلة العموم في الأفعال ويسقط الاستدلال، فلا يكـون الحـديث            

 . وجوب إخراج زكاة الحلي دليلا على

                                                 
 .930ص2أحكام القرآن، ابن العربي، ج)  1
 .509ص2حجة االله البالغة، الدهلوي، ج)  2
 .177ص10ور، جتفسير التحرير والتنوير، ابن عاش)  3
 .919 ص2أحكام القرآن، ابن العربي، ج)  4
 .402ص3جابن حجر، فتح الباري، )  5
 .21ص2المعلم بفوائد مسلم، المازري، ج: ، انظر.134ص3إكمال الإكمال بهامش إكمال المعلم ، محمد السنوسي، ج)  6
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 يقال فيما تجب فيـه           ثم إن الحديث ليس فيه ما يدل على إثبات الزكاة في حلي المرأة؛ لأنه لا              

 . من باب التطوعزك ولو من كذا، وإنما يقال ذلك للحث على الفعل : الزكاة

 : على حديث المرأتين المسورتين بسوارين من ذهب بما يليواعترضـ 4

أنه محتمل من جهة الثبوت، فقد ضعفه ابن حزم، وعلى فرض التسليم بصحته فإنه محتمل في                     

 : ا منهامعناه من عدة وجوه أيض

، وهو حين كان الـذهب محرمـا علـى          يجاب الزكاة في الحلي في وقت خاص      أنه يحمل على إ    ـ

حالـة الإسـراف فـي      ، أو يحمل الحديث على      لي المحرم تجب فيه الزكاة باتفاق     النساء، ولأن الح  

، فقد ورد في رواية أخرى وصف السوارين بالمسكتان الغليضتان، لـذا فإنـه إن               الاستعمال للذهب 

 .  ستعملت المرأة فوق الحد المعتاد من الحلي وجبت فيه الزكاةا

  واحتمال آخر وهو أن الحديث يحمل على العارية، كما ذكر غير واحد من الأئمة كسعيد بـن                    

  :، قال المـاوردي    رضي االله عنه    على إخراجه مرة واحدة كما قال أنس بن مالك         لالمسيب، أو يحم  

تقدم الأمر حين كـان الحلـي       أنها محمولة على م   : ، أحدهما ن وجهين عن الأخبار فم  أما الجواب   " 

حضره في أول الإسلام في حال الشدة، وأباحه في حـال           صلى االله عليه وسلم     ؛ لأن النبي    محضورا

 .السعة، وعلى هذا جاءت الآثار الناهية عن التحلق بالذهب

ان حملها علـى حلـي محضـور        ثم هي قضايا أعيان يستدل بها على الإطلاق مع إمك         : ثانيا     

  .)1("للتجارة

 الراƑż ŠŞ الŋŪƆلŤ :     ŗاŪƆا
 : بعد عرض أقوال الفقهاء في المسألة وأدلتهم، ثم مناقشتها والرد عليها تبين     

أن السبب في اختلاف الفقهاء في هذه المسألة هو تردد اسم الحلي بين العروض، وبـين التبـر                   ـ

 أنه لا زكاة فـي      :لة في جميع الأشياء، فمن شبه الحلي بالعروض قال        والفضة المقصود منها المعام   

 . ، هذا من جهةفيه بوجوب الزكاة :الحلي، ومن شبه الحلي بالذهب والفضة ـ أي ثمنيتهما ـ قال

بصريح، ومـا كـان      ومن جهة أخرى تعدد الروايات في الموضع، وما كان صحيحا فهو ليس          

ر المروية محتملة في ثبوتها، محتملة في دلالتها، كما أنها وقـائع            يح، فالآثا صريحا فهو ليس بصح   

واحـتج مـن رأى     :" أحوال لا يمكن الاعتماد عليها في إيجاب ما لم يوجبه الشرع، قال ابن حـزم              

  .)2("إيجاب الزكاة في الحلي بآثار واهية لا وجه للاشتغال بها

أنها لم تشـتهر بـين الصـحابة رغـم          ومما يشكك في صحة هذه الأحاديث       :"      قال القرضاوي 

اختلافهم في هذا الأمر الذي يكاد يمس كل أسرة، وتشتد حاجتهم إلى معرفة الحكم فيه، ولو عرفت                 

، ولكن لم يرتفع، فإما أن تكون الأحاديث        حابة لحسمت النزاع وارتفع الخلاف    هذه الأحاديث بين الص   

                                                 
 .273ص3الحاوي، الماوردي، ج)  1
 .125ص2 السلام، الصنعاني، جسبل: انظر. 96ص6المحلى، ابن حزم، ج)  2
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مر ولا يرد بعضهم على بعض      الأهذا   في    وإلا فيستبعد اختلاف الصحابة    ،منسوخة أو غير صحيحة   

  .)1(" بما سمع من رسول االله كما هو شأنهم في مسائل الخلاف الأخرى

؛ فإنه يحمل على العمل بـه       من أنهم كانوا يخرجون زكاة حليهم     وما روي عن بعض الصحابة           

 .لى الوجوب فيه عةفي خاصة نفسه أو أهله من باب الورع والاحتياط في الدين، لكن لا دلال

ومنه يمكن القول بأن الراجح في المسألة هو قول من لا يوجب الزكاة في الحلـي المسـتعمل                       

وبالظاهر الذي دلت عليه النصوص     خراج زكاة الحلي عملا بالاحتياط      للزينة واللباس، أما من أراد إ     

من الكتاب يشـهد  الظاهر :" ، قال الخطابي  القول فلا حرج في ذلك، خاصة مع وجود من يرجح هذا         

ثـر، والاحتيـاط    لقول من أوجبها، والأثر يؤيده، ومن أسقطها ذهب إلى النظر، ومعه طرق من الأ             

 .       )2("أداؤها
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 .309ص1فقه الزكاة، القرضاوي، ج)  1
  .331ص1فقه السنة، سيد سابق، ج)  2
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Ƒƈاśال ŚšŕƆال :ŘƚƆاŶƆوال ŗƒŮŤوا¾ الشšƕا ¾őاŪƆ Ƒż ¾ƒالدل Ƒż ¾اƆتšƙر اśŊ 

ŗƈƆاśال ŗلŋŪƆال 

 الŨواŜالوƑż ŗƒƙ عƀد 

ƙوŊ :ŗلŋŪƆال ŖورŮ 
تفق الفقهاء على أن للمرأة الحق في مباشرة العقود المالية،غير أنهم اختلفوا في مباشرتها لعقد               ا     

 علـى   ؟ أم ليست بشرط   ؟النكاح لها أو لغيرها، لاختلافهم في الولاية هل هي شرط في صحة النكاح            

 .قولين 

 ſŊوا¾ الƌƀŽاƑż Ň الŋŪƆلś : ŗاƒƈا
يرى أصحاب هذا القول بأن الولي ركن من أركان العقد، وأنه لا نكاح إلا بولي،               : ¾ اƕو¾ الƀوـ  1

وأن المرأة مهما كانت لا تملك تزويج نفسها ولا غيرها، ولا يصح عقد زواجها، وهو قول جمهور                 

  .)1(الفقهاء من المالكية والشافعية والحنابلة

اشر عقد نكاحها بنفسها مـن دون وليهـا، إذا كـان            يرى بأنه يجوز للمرأة أن تب     : الƀو¾ الśاƑƈ ـ  2

ي أحد أن يعترض على هذا العقد، وأن الولي ليس من شروط الصحة في              الزوج كفؤا، ولا يحق لأ    

 .  )3()2(النكاح، وإلى هذا ذهب أبو حنيفة وأصحابه، وهو مروي عن الشعبي وابن سيرين

 šƆ¾ اŤƙتƚفŦكر الدلƒ¾ الšƆتś : ¾Ɔالśا
 :دلة التي اعتمد عليها في الاستدلال على هذه المسألة ما يليمن الأ     

وƿƛِَا ǗَلǶƬْǬَّ النساÈƔ فَبلǤَن أƳَلȀَن فǠƫ Ȑَضلُوهن أَنْ ينكƸِن أǃَواºȀƳنƿƛِ َا ƫراºǓوا               :(ـ قوله تعالى  1
ȀْǗر واللَّه  بينǶȀ بِالْمǠروƿ ǥَِلǮِ يوǚǟُ بِهِ من كَانَ مِنكǶُ يƚمِن بِاللَّهِ والْيومِ الƻِƖْرِ ƿَلِكǶُ أǃَكȄَ لَكǶُ وأَ               

 . )4 () يǠلǶَ وأَنǠƫ ȏ ǶƬلَمونَ

      :ووجه الاستدلال بها هو أن االله خاطب الأولياء خاصة ينهاهم عن العضل، قـال ابـن كثيـر                      

 .)5("تملك أن تزوج نفسها وأنه لا بد في النكاح من ولي وفيها دلالة على أن المرأة لا" 

 لا يمنعوهن من مراجعة أزواجهن،    لمراد بهذه الآية مخاطبة أولياء النساء بأ      ا:"  وقال ابن عاشور      

 . )6("وفي الآية إشارة إلى اعتبار الولاية للمرأة في النكاح 

                                                 
 .136ص3بدائع الصنائع، الكاساني، ج. 446ص6المغني ، ابن قدامة، ج.76ص2تقويم النظر، ابن الدهان، ج. 6ص2بداية المجتهد، ج)  1
 البصري، كان حسن العلم بالفرائض والقضاء والحساب وتفسير الرؤى، توفي عام يارهو أبو بكر محمد بن سيرين الأنص: ابن سيرين )2

 .88طبقات الفقهاء، الشيرازي، ص: نظر ا.110
 عبد الحميد، الدين، الأحوال الشخصية في الشريعة الإسلامية، محي 163ص3بدائع الصنائع، الكاساني، ج.7ص2بداية المجتهد، ج)   3

 .73ص
 .232لآيةسورة البقرة، ا)  4
 . 302ص1تفسير ابن كثير، ج) 5
 .425ص2 ج ابن عاشور،تفسير التحرير والتنوير،)  6
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نǶȀِِ اللَّه   الƘَْيامȄ مِنكǶُ والǐالśƸِِ مِنǟِ باƽِكǶُ وƛِماƟِكƛِ Ƕُنْ يكُونوا فǬَُراÈƔ يǤ          وأَنكƸِوا (:ـ قوله تعالى  2
Ƕلِيǟ ǞǇِاو اللَّهلِهِ وفَض 1() مِن( . 

، ولو لم يكن لهم الحق لما خوطبوا بوجـوب          ءووجه الاستدلال أن الخطاب أيضا موجه لƘوليا           

 . لا للنساءءإنكاح الأيامى من النساء، فدل أن عقد النكاح لƘوليا

 وهبƪ نفْسȀا لِلنبِيƛِ نْ أَراƽ النبِيČ أَنْ يسƬنكȀƸِا ƻالƆƨǐِ لǮَ مºِن             وامرأƆƧَ مƚمِنƛِ Ɔƨنْ  ..:(قوله تعالى ـ  3
                  ƱرºƷ Ǯلَيǟ َكُوني Ȑلِكَي ǶȀانمأَي ƪَلَكا ممو ǶȀِƳِاوǃَفِي أ ǶȀِلَيǟ انǓا فَرا منلِمǟ ƾَق śِمِنƚونِ الْمƽ

 . )2()فُوراƆ رƷِيماƆ وكَانَ اللَّه غَ

 . ووجه الاستدلال بها أن فيها دلالة على جواز انعقاد النكاح بعبارتها، وهي لفظ الهبة      

  اƙعتراŰاŘ الواردŖ عƌƒƄاƈƆاſشŗ اƕدلŗ و: راŶŕا
 :ـ اعترض على الدليل الأول بما يلي1

  :وقولـه تعـالى  :" ال الجصاص ، ق الضيق: له معنيان، أحدهما المنع، والثاني    " العضل"أن لفظ        

، معناه لا تمنعوهن أو لا تضيقوا عليهن في التزويج، وقد دلت هذه الآية من وجوه       )ولا تعضلوهن ( 

  .)3("على جواز النكاح إذا عقدت على نفسها بغير إذن وليها

 بـأي   ، ولا يفهم منه   في النكاح؛ لأن العضل له صور عدة      ولا دلالة في الآية على شرط الولي             

استعمال الحـق المشـروع     دلالة من الدلالات ذلك، بل كل ما فيه هو منع الأولياء من التعسف في               

د يحتاج إلى دليل قـوي يمكـن        ـو احتمال بعي  ـ للولي إنما ه   اه اشتراط ـل أن في  ـما قي لهم، لذا ف  

 .)4(تمسك بهال

 الخطاب في الآية موجه إلى      إن:" هذا وقد ذكر الرازي عدة احتمالات في تفسير هذه الآية فقال               

ثم دعم قوله بما ورد في سـياق الآيـة          " الأزواج لا إلى المسلمين عامة ولا إلى خصوص الأولياء        

وإذا :( أن الخطاب الإلهي بدءا من صدر الآية موجه إلى خصوص الأزواج بدليل قوله تعالى             :" فقال

؛ لأن الطلاق لا يأتي     خطاب لƘزواج أن ما في حيز الشرط      ، ومن البين    )طلقتم النساء فبلغن أجلهن   

  .)5("زواج أيضافي حيز الشرط خطابا لƘمن غيرهم شرعا، فوجب أن  يكون ما 

                                                 
 . 32سورة النور، الآية) 1
 .50، الآيةبسورة الأحزا) 2
 .400ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج)  3
 .548ص2، جيبحوث فقهية مقارنة، فتحي الدرين) 4
 .426ص2جابن عاشور،التحرير والتنوير، : انظر)  5



             Ǟل الرابǐالف                          ƨيȀǬالف ǝالفرو Ŀ ليلƾال Ŀ مالƬƷȏر اƯأ 

 271

لكن يعترض على هذا بما ورد في سبب النزول، فقد روى البخاري أنها نزلت في معقل بـن                       

، ا عدتها فخطبه  أن أخت معقل بن يسار طلقها زوجها فتركها حتى انقضت         :قالرضي االله عنه    يسار  

  .)1() "ولا تعضلوهن حتى ينكحن أزواجهن( : الآيةفأبى معقل، فنزلت

، وهو التعارض بين ما ورد في سبب النزول، وبين سـياق الآيـة،                   هذا يقود إلى إشكال آخر    

ولدفع هذا التعارض وجب تأويل مفهوم الآية بما يتوافق والمعنيين، وهو توجيه الخطاب فيها إلـى                

 .   لمسلمين حتى يعم الأزواج والأولياء معاعموم ا

 : ـ واعترض على آية سورة النور بما يلي2

ا أنه قـد يكـون      قالوا أن الخطاب فيها أيضا محتمل، فقد يكون موجها إلى عامة المسلمين، كم                 

 .  دون الولي الخاص بالمرأة موجها للولي العام

 لأن المقصد من الآيـة هـو دعـوة        في النكاح فيه بعد؛   إثبات الولاية   ثم إن الاستدلال به على           

لإعانة هؤلاء الأيامى والصالحين على الزواج، وتيسير سبله وبذل المساعدة لإتمامه، وعلى هذا فلا              

 .حجة لمن تمسك به على إيجاب الولي وجعله ركنا في الزواج 

سلمين عامة، دون تخصـيص     والسياق القرآني يدل عليه، وهو أنه بالفعل خطاب موجه إلى الم               

ولو قلنا أنه خطاب لƘوليـاء      :" لأحد، ومن أراد التخصيص فعليه بالدليل المخصص، قال ابن رشد         

، ومن احتج بهذه الآية فعليـه        به عمل  حيوجب اشتراط إذنهم في صحة النكاح، لكان مجملا لا يص         

  .)2("البيان أنه أظهر في خطاب الأولياء في أولي الأمر

ولكن دلالة الآية واضحة في وقوع العقد الموقوف إذ لم يخصـص            :" أبو بكر الجصاص  وقال       

بذلك الأولياء دون غيرهم، وكل واحد من الناس مندوب إليه تزويج الأيامى المحتاجين إلى النكاح،               

فإن قيل هذا يدل على أن عقد النكاح إنما يليه الأولياء دون النساء، وأن عقودهن على أنفسهن غير                  

ئزة، قيل له ليس كذلك؛ لأن الآية لم تخص الأولياء بهذا الأمر دون غيرهم، وعمومـه يقتضـي                  جا

يامى، ألا ترى أن اسم الأيامى ينتظم الرجال والنساء، وهو في           ترغيب سائر الناس في العقد على الأ      

  .)3("الرجال لم يرد الأولياء، دون غيرهم كذلك في النساء

امل للرجال والنساء، ثم أضمر في الرجال تزويجهم بإذنهم، قيل يجب           فإن قيل أن هذا الاسم ش          

استعمال الضمير في النساء كذلك؛ لأنه وردت نصوص تبين بعبارتها وجوب استئمار البكر، فـلا               

 .  يجوز تزويجها إلا بإذنها

 بعد من ذلك هو أن الآية مجملة تحتمل الوجوب والندب بحسب ما يعرض من حال المأمور               أ و    

 .بإنكاحهم، لذا فدلالتها مختلفة تماما عن اعتبار الولي في النكاح 

 

                                                 
 .238ص8 ج ابن حجر،فتح الباري،) 1
 .8ص2جابن رشد، بداية المجتهد، )  2
 .320ص3أحكام القرآن، الجصاص، ج)  3
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 :ـ ونوقش الاستدلال بآية سورة الأحزاب بما يلي3

 في الآية على جواز إنكاح المرأة نفسها دون وليها، والآية هذه وردت لبيان أمر               ةقالوا لا دلال       

 يجوز له أن يتزوج من يشاء بدون ولي،         على أمته، وأنه  صلى االله عليه وسلم     وهو خصوصية النبي    

 .، دليل قاطع لا احتمال فيه"خالصة لك من دون المومنين" :ق الآية دال على ذلك، قال تعالىوسيا

إذا وهبـت  : خالصة لك : أحدها :وقد اختلف العلماء في ذلك على ثلاثة أقوال       :" ن العربي  قال اب     

س ذلك لأحد بعد رسول االله صلى االله عليه وسـلم،           ، ولي سها أن تنكحها بغير صداق ولا ولي      لك نف 

وقد أنفذ االله لرسوله نكاح زينب بنت جحش في السماء بغير ولي من الخلق ولا بذل صـداق مـن                    

 .حكم الحاكمين أالنبي صلى االله عليه وسلم، وذلك بحكم 

 .نكاحه بغير صداق، قاله سعيد بن المسيب: الثاني

 . )1( لك، وليس ذلك لغيرك، قاله الشعبيابة خالصأن عقد نكاحها بلفظ اله: الثالث

أما سقوط الـولي    ف:"  أن الولي ليس واجبا في الزواج، قال ابن العربي         ىفالآية ليست دليلا عل        

 .)2(" ، وإنما يؤخذ من دليل آخر وهو أن للولي النكاحفليس له فيها ذكر

النبºِيČ أَولȄºَ     :( لا ولي له، لقوله تعالى     ولي من صلى االله عليه وسلم     وإن سلم بذلك فإن النبي           
               śِمِنƚالْم اللَّهِ مِن ƣِاƬِفِي ك ÇǒǠبِب Ȅَلأَو ǶȀضǠامِ بƷَرƘْأُولُو الو ǶȀƫاȀأُم هƳاوǃَأو ǶȀِِفُسأَن مِن śِمِنƚبِالْم

     ِƟالِيأَو Ȅَلƛِ لُواǠْفƫ ْلَّا أَنƛِ رِينƳِاȀالْمو        Ɔُوراǘسم ƣِاƬِفِي الْك Ǯَِلƿ َكَان ƆوفارǠم Ƕُفالنبي لـه ولايـة     ،)3()ك

 . عامة على جميع المومنين، وهذا من خصوصياته عليه الصلاة والسلام

ثم إن الآية لا يصح أن يكون المراد منها الولي، فهذا محتمل لكنه بعيد؛ لأن المراد من الآيـة                        

 وله جاء البيان، وإليه يرجع الخلوص المخصـوص بـه، وهـذا هـو               هو خلو النكاح من الصداق    

 .الاحتمال القريب الذي يترجح بسياق الآية 

 الترŤ :ŠƒŞاŪƆا
 . قبل الترجيح نلقي نظرة على الأدلة التي استدل بها على الموضوع      

ين المراد، ويزيل  أن الأدلة كلها محتملة في معناها، وفيها من الاحتمال ما يحتاج إلى دليل آخر يب               ـ

الإشكال، فكل من الآيات لا تدل بصراحة على اشتراط الولي في عقد الزواج، كما لا تدل على عدم                  

 . اشتراطه في ذلك، فهي تقريبا خارجة عن محل النزاع

أن ما يفهمه هذا من الدليل قد يفهم غيره من الدليل نفسه غير المعنى الأول، وقد يكون مضـادا                    ـ

 . له

الآيات المستدل بها على المسألة عامة لا تخصيص فيها، ومن قال بالتخصـيص فعليـه               أن جل    ـ

 . البيان والدليل
                                                 

 .1560ص3أحكام القرآن ، ابن العربي، ج) 1
 .1561ص3المصدر نفسه، ج) 2
 .6سورة الأحزاب، الآية) 3
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قى هذا مجملا لا يصح العمل به حتى يرد         بيلآيات أن الخطاب موجه لƘولياء ف     أنه وإن فهم من ا     ـ

 . الحاجة، خاصة في أمر تعم به البلوىوقت البيان، والبيان لا يجوز تأخيره عن 

  ومع هذا فإن الأدلة التي اعتمد عليها الجمهور تحوز أكبر قوة لقرب الاحتمال، لكـن شـرط                    

 بد من وجـود الرضـا بـين         الولي في العقد ليس معناه الاستبداد بالرأي في استعمال الحق، بل لا           

 . لا بد لصحة العقد من رضا الطرفين معاالطرفين، و

، اللهـم إلا مـن بـاب        ل عليها في إثبات شرط الـولي      لتعويأن ما ورد من أحاديث لا يمكن ا            

 .     الاستئناس بها؛ لأنه يمكن العمل بالمحتمل إذا كان فيه تغليب لجهة على أخرى من باب الترجيح 

فـي  وسبب اختلافهم أنه لم تأت آية ولا سنة هي ظاهرة في اشتراط الولايـة               :" قال ابن رشد       

ا عنـد   ص، بل الآيات والسنن التي جرت العادة بالاحتجاج به        النكاح فضلا عن أن يكون في ذلك ن       

، وكذلك الآيات والسنن التي يحتج بها من يشترط إسقاطها هي أيضا            من يشترطها هي كلها محتملة    

محتملة في ذلك، والأحاديث مع كونها محتملة في ألفاظها مختلف في صحتها، إلا حديث ابن عباس                

  .)1("ل؛ لأن الأصل براءة الذمةغير أن المسقط لها ليس عليه دلي

أنه ليس ثمة من نص قاطع من القرآن الكريم يفيد ثبوت حـق المـرأة فـي                 :" يوقال الدر ين       

 استبدادا به من دون إذن وليها، ولا للولي حق إبرام عقـد زواج          ،مباشرة عقد زواجها على استقلال    

  .  )2(" موليته على استقلال واستبداد به

   

 

 

 

 

*      *      * 
 

 
 
 
 
 

                                                 
 .7ص2جابن رشد،بداية المجتهد، )  1
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ŗŶŪالتا ŗلŋŪƆال 

žداŮال ¾ſŊ 

ƙوŊ :ŗلŋŪƆال ŖورŮ 
وƫƕوا  :( تركه لقوله تعالى   زنه لا يجو  تفق الفقهاء على أن الصداق شرط من شروط الصحة وأ         ا     

م ƆاƠنِيه ǽفَكُلُو Ɔفْسان همِن ÇƔيش نǟ Ƕُلَك نبǗِ ْفَإِن ƆƨَلƸِن نȀِƫِقَاƾǏ ÈƔاسالن ƆاƠ1()رِي( . 

 أَرǶƫƽ اƬِǇبƾالَ ǃوÇƱ وƛِنْ :(كثره حد معتبر، لدلالة الآية في قوله تعـالى     واتفقوا على أنه ليس لأ         
 Ɔبِينام ƆْماƯƛِو ƆاناƬȀب هذُونƻْƘƫَأ ƆاƠيش هذُوا مِنƻْƘƫ Ȑَف Ɔَاراǘقِن ناهƾƷƛِ ǶƬيƫƕو ÇƱوǃ َكَان2() م(. 

 .لكنهم اختلفوا في أقله، بين من حده بمقدار معين، وبين من يرى عدم التحديد إلى مذهبين     

  ſŊوا¾ الƌƀŽاƑż Ň الŋŪƆلś :ŗاƒƈا
، بل كل ما جاز أن يكون قيمة وثمنا، جاز أن يكون صـداقا،              أنه ليس لأقله حد   : ـ الƋŦƆب اƕو¾  1

 .)3( المدينة، وابن حزم الظاهريوبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور، وفقهاء

 : أن المهر محدد بقيمة، وهؤلاء اختلفوا فيه على رأيين: الƋŦƆب الśاƑƈـ 2

 ŗƒالكƆب الƋŦƆ :               ،أن المهر محدد بربع دينار من الذهب، أو ثلاثة دراهم من الفضة أو ما يساويهما

  .)4(ولا يجوز أن يقل على هذا المقدار

 ŗƒŽƈšب الƋŦƆ :   شرة دراهم، ووزنها سبعة مثاقيل، ولو سمي المهر بأقل من عشرة           أن أقل المهر ع

 .  )5(دراهم لم تصح التسمية، ووجب دفع العشرة كاملة 

 šƆ¾ اŤƙتƚفŦكر الدلƒ¾ الšƆتś  : ¾Ɔالśا
 :من الأدلة التي استدل بها في الموضوع ما يلي     

ا ملَكƪَ أَيمانكǶُ كƬِاƣ اللَّهِ ǟلَيكǶُ وأƷُِلَّ لَكǶُ ما وراÈƔ           مِن النساƛِ Ɣِلَّا م    والْمǐƸناƩ (:ـ قوله تعالى  1
Ɔƨفَرِيض نهورƳُأ نوهƫƖَف نȀبِهِ مِن ǶƬǠƬمƬǇا افَم śƸِِافسم رغَي śِنǐِƸم ǶُالِكوَمƘِوا بǤƬبƫ ْأَن Ƕَُلِكƿ ..()6( . 

فالزوج لا يستبيح الفرج إلا بصداق، وقال االله تعالى         ...كون الزواج إلا بصداق   ولا ي :"      قال مالك 

إنه نحلة، والنحلة ما لم يعتض عليه فهي نحلة من االله تعالى فرضها للزوجات على أزواجهن،                : فيه

لك مثل الـذي يلحقـه؛ لأن       \لا عن عوض الاستمتاع بها لأنها تتمتع به كما يتمتع بها، ويلحقها من              

                                                 
 .4سورة النساء، الآية) 1
 .20سورة النساء، الآية)  2
  .90ص4، جيالفقه على المذاهب الأربعة، محمد الجزير. 14ص2جابن رشد، بداية المجتهد، ) 3
 . 133ص3، جيشرح  الزر قان)  4
 .14ص2جابن رشد، بداية المجتهد، )  5
 .24سورة النساء، الآية)  6
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عضة فيما بينها وبين زوجها واحدة، ولهذا المعنى لم يفتقر عقد النكاح إلى تسمية الصداق، ولو                المبا

 .      )1("كان ثمنا للبضع لما صح النكاح دون تسميته كالبيع الذي لا ينعقد إلا بتسمية الثمن

له تعـالى   تفرد بهذا مالك عن الحجازيين، لكن مستنده الإلتفات إلى قو         :" قال القاضي عياض  و     

  . )2("فإنه يدل على أن المراد ماله بال من المال، وأقله ما استبيح به قطع العضو المحترم  " الآية"

أن النبي صلى االله عليه وسـلم قـال         رضي االله عنه    ـ ما ورد في حديث سهل بن سعد الساعدي          2

اذهب إلى أهلك   : فقال االله،   للا واالله يا رسو   : فهل عندك من شيء؟ قال    :(  الذي طلب تزويجه   للرجل

أنظر ولو خاتما مـن     : لا واالله ما وجدت شيئا، فقال رسول االله       :  فذهب ثم رجع فقال    ؟هل تجد شيئا  

  . )3(...)حديد 

ووجه الاستدلال به أن النبي طلب من الرجل التماس خاتما من حديد، دون تحديد قيمـة لـه،                       

؛ لأنه لا يجوز تأخير البيان عن        كان له قدر لبينه     في المهر، ولو   فكان دليلا على عدم اعتبار القيمة     

وفيه أيضا أن لا حد لأقـل   :" قال ابن حجر  ،  )4(وقت الحاجة إليه فيما تعم به البلوى في أمر شرعي           

 .)5("المهر 

دليل على الاستحباب لئلا يخلى العقد      " التمس ولو خاتما من حديد    :" وقوله:"      قال ابن دقيق العيد   

واستدل به من يرى جواز الصداق بمـا قـل أو           ...ق، لأنه أقطع للنزاع وأنفع للمرأة     من ذكر الصدا  

 .)6("كثر وهو مذهب الشافعي وغيره

وفي هذا الحديث أنه يجوز أن يكزن الصداق قليلا وكثيـرا ممـا يتمـول إذا                :"      وقال النووي 

شـافعي، وهـو مـذهب      تراضى به الزوجان؛ لأن خاتم الحديد في نهاية من القلة، وهذا مـذهب ال             

جماهير العلماء من السلف والخلف، وبه قال ربيعة وأبو الزناد وابن أبي ذئب ويحـي بـن سـعيد                   

والليث بن سعد والثوري والأوزاعي وابن أبي ليلى وداود وفقهاء أهل الحديث وابـن وهـب مـن                  

     .  )7("أصحاب مالك

 النسـاء إلا    جألا لا يـزو   :( وسلم قـال  ـ ما رواه جابر رضي االله عنه أن النبي صلى االله عليه             3

  .)8()ولا يزوجن إلا من الأكفاء، ولا مهر أقل من عشرة دراهم  ،ءالأوليا

                                                 
  .1242ص3المدونة الكبرى، ج) 1

 .254ص9جابن حجر،فتح الباري، )  2
الصداق وجواز : النكاح، باب: ، ومسلم كتاب5149التزويج على القرآن وبغير صداق، حديث رقم: النكاح، باب: أخرجه البخاري كتاب)  3

النكاح، : ئي كتاب، والنسا2105الصداق، حديث رقم : النكاح، باب: ، وأبو داود كتاب3472كونه تعليم القرآن وخاتم الحديد، حديث رقم 

 .1888صداق النساء ، حديث رقم : النكاح، باب: ، وابن ماجه كتاب3347القسط في الأصدقة، حديث رقم : باب
 ، 15ص2،ابن رشد،جدانظر بداية المجته) 4
 .254ص9جابن حجر،فتح الباري، )  5
 .400إحكام الأحكام، ابن دقيق العيد، ص)  6
 .216ص9شرح صحيح مسلم، النووي، ج)  7
  .245ص3أخرجه الدار قطني في سننه، ج)  8
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     ووجه الاستدلال بالحديث هو أن التحديد لا يكون بالاجتهاد ، فلا بد أن يكون عن سماع مـن                  

 .صاحب الشرع

هر على نصاب السرقة الموجـب للقطـع،        ـ استدل القائلون بالتحديد بالقياس، حيث قاسوا أقل الم        4

ولما لم يبح االله تعالى النكـاح إلا        :" ، قال مالك  على اختلاف فيما بينهم في القدر الذي يوجب القطع        

بصداق ولم ير فيه حل في القرآن ولا في السنة، وقام الدليل على أنه لا بد فيه من حل يصار إليه،                     

قدر له ولا قيمة لكونه في معنى الموهوبة، وجب أن يعتبر           إذ لم يجر النكاح بالشيء اليسير الذي لا         

الحد فيه برده إلى بعض الأصول التي ورد التوقيت بها، وإن لم تكن في معناها، فجعل حـد اقـل                    

 .)1("الصداق ثلاثة دراهم اعتبارا بأقل ما تقطع به يد السارق، وهذا اعتبار صحيح 

 ƌƒżا واƙعتراŰاŘ الواردŖ عƌƒƄا ƈƆاſشŗ اƕدلŗ وƒŕاƆ Ƈورد اšƙتƆا¾ : راŶŕا
 :نوقش دليل الآية بما يلي     

ـ قالوا إن الاستدلال بالآية في غير محله، وتأويل بعيد لها، ولا دلالـة فيـه علـى التحديـد لا                     1

بالإشارة ولا بالعبارة، بل غاية ما فيه أنه دال على اشتراط ما يسمى مالا في الجملـة لا أقـل ولا                     

قـل  ون منفعة وقد يكون عينا، ولو أن الذين استدلوا على تحديـد أ            مل أنواعا فقد يك   أكثر، والمال يش  

 .نهم ردوا أمر التحديد إلى العرف المهر بما تجب فيه الزكاة لكان أقوى، وأقوى منه ولو أ

 .لذا لم يسلم هذا الاستدلال من الاعتراض عليه     

 :بما يلينه رضي االله عـ واعترض على حديث سهل بن سعد الساعدي 2

لفظ عام ولا دلالة فيه على عدم التحديد، بل غاية ما فيه أنه مبالغة فـي                " شيء"  أن لفظ :قالوا     

 دليل على تخصـيص     )لا:أعندك شيء؟ قال  :( وفي قوله " :قليل الذي له قيمة، قال ابن حجر      ال الشيء

 شيئا تافها كالنواة وغيرها،     ملأن لفظ شيء يشمل الخطير والتافه، وهو كان لا يعد          العموم بالقرينة؛ 

 عيـاض    القاضـي  لكنه فهم منه أن المراد ما له قيمة في الجملة، فلذلك نفى أن يكون عنده، ونقـل                

 .)2(" يكون صداقا ولا يحل به النكاحالإجماع على أن مثل الشيء الذي لا يتمول ولا له قيمة لا

مورد التعليل بالنسبة لما فوقه، ولا شك أن        ، فإنه أورده    )التمس ولو خاتما من حديد      :(   أما قوله    

 من الحديد له قيمة وهو أعلى خطرا من النواة وحبة الشعير، ومساق الخبر يدل على أنـه لا                  الخاتم

  .)3("شيء دونه يستحل به البضع 

احتمال أنه  ) ولو خاتما من حديد   :( أن قوله :"  بحديث سهل  لقال بعض المالكية في رد الاستدلا          

 .  خرج المبالغة في طلب التيسير عليه، ولم يرد عين الخاتم ولا قدر قيمته حقيقة خرج م

 ا جواب ، وهذده قبل الدخول لا أن ذلك جميع الصداقـطلب منه ما يعجل نقومنها احتمال أنه      

 

                                                 
  .1242ص3المدونة الكبرى، ج) 1
 .255ص3سبل السلام، الصنعاني، ج. 254ص9جابن حجر،فتح الباري، ) 2
 .129ص3، جيشرح الزرقان. 256ص9جابن حجر،فتح الباري، )  3
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 . من المالكية )1(ابن القصار

  .)2(غيره كما قال الأبهريأن ذلك مختص بالرجل المذكور بهذا القدر دون : واحتمال ثالث     

هو أنه ربما تكون قيمة الخاتم يومئذ ثلاثة دراهم أو ربع دينار كما جـاء فـي                 : واحتمال آخر      

أيضا وفيها أن النبي صلى االله عليه وسلم زوج رجلا بخاتم من            رضي االله عنه    رواية سهل بن سعد     

  .)3("حديد فصه فضة 

، فإن ظاهره يدل على جواز أن يكون        )تمس ولو خاتما من حديد      ال:( أما قوله :" قال التلمساني      

 :؛ لأنه خرج مخرج التعليل، وقد اعتمد في رد هذا الظاهر من ثلاثة وجوهمهر بأقل من ربع دينارال

أن الأصل في الصداق أنه حق الله تعالى فوجب تقديره، وهذا الأصل لا             : القياس المتقدم، ثانيا  : أولا

، ومن ذلك احتمال أنه خاص بذلك الرجل، وثالثا أن خاتم الحديد قال تتزين به،               يرد بأحاديث محتملة  

  . )4("انت قيمته أكبر من وزنه لصياغتهفك

لا شك أن خاتم الحديد لا يساوي ربع دينار، وهذا لا جواب فيـه لأحـد ولا                 :" قال ابن العربي       

 .)5("عذر فيه

ى الموضوع محل النزاع، مما يجعل الاسـتدلال بـه          والحديث تعددت احتمالاته في دلالته عل          

 .ضعيفا عند القائلين بالتحديد على وجه الخصوص

 : ومع هذا فإن الاحتمالات التي أوردها الذين قالوا بالتحديد لم تسلم أيضا فقد رد عليها بما يلي     

ولـم يـرد عـين      ،  رج مخرج المبالغة في طلب التيسير     أن الحديث خ  : فالاحتمال الأول وهو قولهم   

أن هذا يدل على أنه يصح كل ما تراضى عليه الزوجان أو من له ولاية               : الخاتم ولا قدر قيمته، قيل    

الزواج مما فيه منفعة، وضابطه أن كل ما يصلح أن يكون قيمة أو ثمنا أو منفعة لشيء يصـح أن                    

ا ولو حبـة مـن      يكون مهرا، لذا نقل القاضي عياض الإجماع على أنه لا يصح بكل ما يسمى شيئ              

 .شعير 

وهو أنه طلب منه ما يعجل نقده قبل الدخول فهذا يلزم منه الـرد علـيهم                : أما الاحتمال الثاني       

 منه ، وهذا لحيث أنهم ـ أي المالكية ـ أنفسهم استحبوا تقديم ربع دينار أو قيمته قبل الدخول لا أق  

دة وبعيدة؛ لأن الخصوصية تحتاج إلـى       احتمال بعيد لم يقل به أحد، ثم إن دعوى الاختصاص مردو          

 .  دليل خاص ولم يثبت

                                                 
 للمالكية كتاب في ف له كتاب في مسائل الخلاف لا يعرهو علي بن أحمد البغدادي المالكي، إمام فقيه وأصولي حافظ،: ابن القصار )1

 .391ص2،معجم المؤلفين، ج190الديباج المذهب، ص: انظر. ه398 أكبر منه، توفي عام الخلاف
شرح المختصر : هو محمد بن عبد االله الأبهري، الفقيه المقرő الحافظ، انتهت إليه رئاسة المالكية في بغداد، من مصنفاته: الأبهري)  2

 .168طبقات الفقهاء، ص: انظر.ه375الكبير والصغير، والأصول، وإجماع أهل المدينة، توفي عام 
 .256ص9فتح الباري، ج:  الاحتمالات هانظر هذ) 3
  .351 ص4 ، الذخيرة للقرافي ج150 ص2 ج، المازري،المعلم لفوائد مسلم.109مفتاح الوصول، التلمساني، ص)  4
  .37 ص5ربي جعارضة الأحوذي، ابن الع)  5
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ـ أما الحديث الذي فيه تحديد للمهر فإنه وإن كان صريحا في التحديد؛ فإنه ليس صـحيحا حتـى             3

يمكن الاعتماد عليه في تخصيص النصوص العامة، فهو محتمل من جهة الثبوت، ومن كـان هـذا                 

 ثم أن المقادير الشرعية لا تثبت بالضعيف من النصـوص،           لاحتجاج به، يعد دليلا يمكن ا   حاله فلا   

ديث أن  ؛ لأنه كان يجب لوضع هذا الح      ا ثابتا لكان رافعا لموضع الخلاف     ولو كان هذ  :" قال ابن رشد  

 يث جابر هذا ضعيف عند أهل الحديث، فإنـه يرويـه          ، لكن حد  يحمل حديث سهل على الخصوص    

، وعطاء لـم     وبشير والحجاج ضعيفان   عن جابر، مبشر بن عبيد عن الحجاج بن أرطأة عن عطاء          

 . )1(" يلق جابر، ولذلك لا يمكن أن يقال إن هذا الحديث معارض لحديث سهل

 منها شيء، وأقوى شيء ورد في       توقد وردت أحاديث في أقل الصداق لا يثب       :" قال ابن حجر       

ق الأيام على عهد رسول االله      كنا نستمتع بالقبضة من التمر والدقي     :( ذلك حديث جابر عند مسلم قال     

  . )2() صلى االله عليه وسلم، وأبي بكر حتى نهى عنها عمر

 . )3(قل المهر، بل غاية ما فيه النهي عن المتعة بعد العلم بالناسخوهذا لا دلالة فيه على تحديد أ     

 : ـ أما القياس فقد اعترض عليه بما يلي4

لة غير محققة في الفرع المقيس عليه، لذا تعددت الـردود           أنه قياس مع الفارق، ومعناه أن الع           

وقد حده بعض المالكية بما تجب فيه الزكاة، وهو أقوى من قياسـه علـى               :" عليه، قال ابن العربي   

  .)4("قة، وأقوى منه رده إلى المتعارفنصاب السر

: لحسـن اللخمـي   وقد ضعف جماعة من المالكية أيضا هذا القياس، فقال أبو ا          :"  قال ابن حجر      

 ـ؛ لأن اليد قطعت من ربع دينـار ن         الصداق بنصاب السرقة ليس بالبين     قياس قدر  الا للمعصـية،   ك

 .)5("بوجه جائز والنكاح مستباح 

وتعقبه الجمهور بأنه قياس في مقابل النص فلا يصح، وبأن اليد تقطع وتبين،             :" وقال القرطبي      

  .)6(" رده مع القطع، ولا كذلك الصداقعلى السارقولا كذلك الفرج، وبأن القدر المسروق يجب 

مـع أن القيـاس الـذي       :" وقال ابن رشد مبينا ضعف القياس الذي استند إليه القائلون بالتحديد               

أن الصـداق   : أحـداهما : اعتمده القائلون بالتحديد ليس تسلم مقدماته، وذلك لأنه انبنى على مقدمتين          

وضعف هذا القياس هو مـن قبيـل        ... ؤقتة، وفي كليهما نزاع للخصم    أن العبادة م  : عبادة، والثانية 

، وذلك أن القطع غير الوطء، وأيضا فإن القطع استباحة          ة فيهما، هي مقولة باشتراك الاسم     الاستباح

على وجه العقوبة والأذى ونقص خلقة، وهذا استباحة على جهة اللذة والمودة، ومن شـأنه قيـاس                 

                                                 
 .16ص2جابن رشد،بداية المجتهد، ) 1
 .10739أخرجه أحمد في المسند، حديث رقم)  2
 .256ص9جابن حجر،فتح الباري، : انظر)  3
 .254ص9جابن حجر،فتح الباري، )  4
 .254ص9ج.المصدر نفسه)  5
 .155ص9ج.المصدر نفسه)  6
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لذي تشابه الفرع بالأصل شيئا واحدا لا باللفظ بـالمعنى، وأن يكـون             الشبه على ضعفه أن يكون ا     

  .)1(" وهذا كله معدوم في هذا القياس الحكم إنما وجد لƘصل من جهة الشبه،

 الترŤ :ŠƒŞاŪƆا
 :ص إلى ما يليلخدلة التي اعتمد عليها يمكن أن نبعد عرض الأقوال في المسألة وبيان الأ     

 . إن في جهة الثبوت أو في جهة الدلالة على المعني المراد أن جل الأدلة محتملةـ

 أن النصوص التي اعتمد عليها القائلون بعدم التحديد وإن كانت عامة وصحيحة من جهة الثبوت،                ـ

 .إلا أنها غير صريحة في عدم التحديد

ليها في رد    أن الاحتمالات التي أوردها بعض المالكية كلها احتمالات مجردة لا يمكن الاعتماد ع             ـ

 . استدلال القائلين بعدم التحديد

 . أن دعوى الخصوصية أيضا دعوى مجردة تحتاج إلى دليل خاص، ولم يثبت هذا الدليلـ

 . أن القياس الذي اعتمده القائلون بالتحديد قياس مع الفارق لم يسلم من المعارضـ

  :في المهور مطلقا، قال الـدهلوي      في المسألة هو القول الذي يرى عدم التحديد          ح فالراج وعليه     

فلذلك أبقى النبي صلى االله عليه وسلم وجوب المهر كما كان، ولم يضبطه بحد لا يزيد ولا ينقص،                  " 

إذ العادات في إظهار الاهتمام مختلفة، والرغبات لها مراتب شتى، ولهم في المشاحة طبقات، فـلا                

اء المرغوبـة بحـد مخصـوص، ولـذلك         يمكن تحديده عليهم كما لا يمكن أن يضبط ثمن الأشـي          

 . )2()"التمس ولو خاتما من حديد:(قال

 

 

*      *      * 
 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .15ص2جابن رشد،بداية المجتهد، ) 1
  .233 ص2 ج، الدهلوي،ةحجة االله البالغ) 2
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ŖاشرŶال ŗلŋŪƆال 

Ňـروƀال Ŗعـد 

Ŋƙو :ŗلŋŪƆال ŖورŮ 
فأمـا ذوات   :" تفق الفقهاء على أن المطلقة من ذوات الحيض تعتد ثلاث قروء، قال ابن رشد             ا     

 ، لكنهم اختلفوا في تحديد      )1("ن على النساء فعدتهن ثلاثة قروء     الحيض الأحرار الجاريات في حيضه    

 . المراد من لفظ القرء إلى قولين 

 ſŊوا¾ الƌƀŽاƑż Ň الŋŪƆلś :ŗاƒƈا
قالوا أن المراد بالقرء الوارد ذكره في الآية الأطهار، وإليه ذهب الجمهور مـن      : الƀـو¾ اƕو¾  ـ  1

  . )4()3( والزهري)2(هب الفقهاء السبعةالمالكية والشافعية ورواية عن أحمد، وهو مذ

قالوا أن المراد بالأقراء في الآية هو الحيض، وإلى هذا ذهب الحنفية والثـوري              : الƀو¾ الśاƑƈ ـ  2

 . )5(  وابن أبي ليلى، ورواية عن أحمدوالأوزاعي

 šƆ¾ اŤƙتƚفإƒراد الدلƒ¾ الšƆتś : ¾Ɔالśا
ǐن بƘَِنفُسȀِِنƨَƯȐَƯ َ قُروÇƔ وȏ يƸِلŎ لȀَن أَنْ يكƬْمن ما ƻلǪَ اللَّه فºِي              والْمǘَلǬََّاƩ يƬرب  :(ـ قوله تعالى  1

 .)6()..أَرƷامȀِِنƛِ نْ كُن يƚمِن بِاللَّهِ والْيومِ الƻِƖْرِ

حـيض  ووجه الاستدلال بالآية هو أن القرء موضوع للانتقال من الطهر إلى الحيض، أو من ال                 

 . لك إذا أطلق على الطهر أو على الحيض كان إطلاقا على أحد طرفيهإلى الطهر، فلذ

صل القرء في كلام العرب الوقت لمجيء الشيء المعتاد مجيئه في وقت معلوم             أ:"  قال الطبري     

ولإدبار الشيء المعتاد إدباره لوقت معلوم، وهذه العبارة تقتضي أن يكون مشتركا بين هذا وهـذا،                

  .)7("وقد ذهب إليه بعض الأصوليين 

لا يختلف أهل العلم بلسان العرب والفقهاء أن القرء يراد به الحيض ويراد             :" قال ابن عبد البر        

 .)8("طهر، وإنما اختلفوا في المراد من الآية ما هو على قولينلبه ا

  

                                                 
 .67ص2 جابن رشد،بداية المجهد،)  1
سعيد بن المسيب، وعروة بن الزبير، والقاسم بن محمد، وخارجة بن زيد، وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث، : الفقهاء السبعة هم)  2

 . الشيرازي طبقات الفقهاء،: نظر ا.وسليمان بن يسار، وعبيد االله بن عبد االله بن عتبة بن مسعود 
ه، فقيه انتهى إليه 50ن عبيد االله بن شهاب بن زهر القرشي الزهري التابعي المدني، ولد نحو بهو أبو بكر محمد بن مسلم : الزهري)  3

 .63هاء، الشيرازي، صقفطبقات ال: انظر. ه123 الفقهاء السبعة، روى عن ابن عمر وعبد االله بن جعفر، توفي عام علم
 .453ص7، المغني، ابن قدامة، ج67ص2 جابن رشد،د،بداية المجته)  4
 .364ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج)  5
 .228سورة البقرة، الآية)  6
 .290ص1تفسير ابن كثير، ج)  7
 .290ص1تفسير ابن كثير، ج)  8
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ين مـن الحـيض ومـن       قراء على المعني  قد حصل من اتفاق السلف وقوع الأ      :" قال الجصاص      

أن اللفظ لو لم يكن محتملا لهما لما تأوله السلف عليهما؛ لأنهم أهـل              : الأطهار من وجهين، أحدهما   

، فلما تأولها فريـق علـى        يتصرف عليه المعاني من العبارات     سماء وما اللغة والمعرفة بمعاني الأ   

أخرى أن هذا الاخـتلاف     ، ومن جهة     علمنا وقوع اسم الاسم عليهما     رالحيض وآخرون على الأطها   

نهم على مخالفيه في مقالته، بل سوغ له القول فيـه           مقد كان شائعا بينهم مستفيضا ولم  ينكر واحد          

، وتسويź الاجتهاد فيه، ثم لا يخلو من أن يكون الاسـم حقيقـة    ل ذلك على احتمال اللفظ للمعنيين     فد

فوجدنا أهل اللغة مختلفين فـي معنـى        فيهما أو مجازا فيهما أو حقيقة في أحدهما مجازا في الآخر            

  .)1(" أصل اللغةيالقرء ف

: وسبب الخلاف اشتراك اسم القرء، فإنه يطلق في كلام العرب على حد سـواء          :" قال ابن رشد       

على الدم وعلى الأطهار، وقد رام كلا الفريقين أن يدل على أن اسم القرء في الآيـة ظـاهر فـي                     

 . )2("المعنى الذي يراه

 .فلذلك إذا أطلق على الطهر أو على الحيض كان إطلاقا على أحد طرفيه     

     ƈƆاſشƊ الدلƒ¾ وإƒراد اƙعتراŰاŘ: راŶŕا

 : نوقش استدلال القائلين بأن القرء هو الطهر بما يلي     

؛ لأنه إن طلق الرجل امرأته في نهاية الطهـر          القرء هو الطهر فيه عدول عن النص      ـ أن جعل    1

، واعتبار الطهر فيه يمنـع      قراء محصورة بعدد لا يحتمل الأقل     هران وبعض الطهر، والأ   لكان له ط  

 .استيفاء الثلاثة قروء فلم يجز الاقتصار به على ما دون العدد 

ـ إن كانت حقيقته الوقت فالحيض أولى به ؛ لأن الوقت إنما يكون وقتا لما يحدث فيه ، والحيض                   2

من عدم الحيض ، وليس هو شيء حـادث فوجـب أن يكـون              هو الحادث وليس الطهر شيئا أكثر       

 .الحيض أولى بمعنى الاسم 

؛ لأن دم الحيض إنما يتألف ويجتمـع فـي أيـام     بهم والتأليف فالحيض أولىوإن كان هو الضـ  3

يخرج أيام الحيض، وهذا دال على أن القرء اسم للحيض لا للطهر؛ لأن الطهر ليس هو                 الطهر ثم   

 . الدم

وما يحتمله اللفظ من حقيقتها تدل علـى        هر مجاز واستعارة، وشواهد اللغة      قه على الط  أن إطلا  ـ4

 .أن وقوعه على الحيض دون الطهر

 على أن المراد به أحدهما فلو لم يتسـاويا          ةأن اللفظ لما كان يحتمل المعنيين معا، واتفقت الأم        ـ  5

صلاة والسلام وردت بـالحيض دون      في الاحتمال لكان الحيض أولاها، وذلك لأن لغة النبي عليه ال          

الطهر في أحاديث عدة، فوجب ألا يحمل معنى الآية إلا عليه؛ لأن القرآن نزل بلغته وهو المبـين                  

                                                 
 . 364ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج)  1
 .67ص2بداية المجتهد، ج)  2
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ولم يرد في لغته أن معنى القرء هـو          لمعاني،تلك ا معاني القرآن ومراد ألفاظه المحتملة ل     لوالمفسر  

    .الطهر

ثلاثـة  :( لطهر هو تأنيث اسم العدد في قولـه تعـالى         نه ا ومن أغرب الاستدلال بالقرء على أ     ـ  6

 أن لفظ الطهر مذكر فلذلك ذكر معه لفظ ثلاثة، وهذا احتمال بعيد وتأويل لا تقوم بـه                  ا، فقالو )قروء

حكاه ابـن العربـي فـي       :"  لقال ثلاث قروء، قال ابن عاشور      ثحجة، ولو كان القرء الحيض مؤن     

، فإن المنظـور إليـه فـي         يتعبه، وهو استدلال غير ناهض     مائنا، يعني المالكية ولم   حكام عن عل  الإ

 والتأنيث إما المسمى إذا كان التذكير والتأنيث حقيقيا، وإلا فهو حال الاسـم مـن الاقتـران                  رالتذكي

بعلامة التأنيث اللفظي أو إجراء الاسم على اعتبار تأنيث مقدر مثل اسم البئر، وأما هذا الاسـتدلال                 

  .  )1("م أحد مرادفيهفقد لبس حكم اللفظ بحك

 : مناقشة استدلال الذين قالوا بأن القرء هو الحيض     

 . م والتأليف، وقيل هو الخروج من شيء إلى شيء ضـ أن القرء مأخوذ من الإقراء، الذي هو ال1

 .أن القول بأن القرء هو الطهر فيه مراعاة للتخفيف عن المرأة ، مع حصول الإمهال للرجلـ 2

 :ضدته الآثار الواردة في ذلك منهال بأنه الطهر عأن القوـ 3

يا أَيȀČا النبِيƿƛِ Čَا ǗَلǶƬْǬَّ النساÈƔ فǘََلǬŏُوهن لȀِƫِƾǠِِن وأǐƷَوا الƧƾǠَِْ واǬƫُوا اللَّه ربكȏ Ƕُ               :(  قوله تعالى     ـ
، فاالله أمر بتطليق النسـاء وقـت        )2() ..ا أَنْ يśƫِْƘ بِفَاƷِشÇƨ مبينƼƫ    ÇƨرƳِوهن مِن بيوȀِƫِن وȏ يƼرƳنƛِ لَّ     

 . العدة، ولا يكون إلا في الطهر؛ لأن الطهر هو من يلي الطلاق، لذا أمرنا بالإحصاء 

كما أن ذكره للفظ الإحصاء عقب الطلاق في الطهر يوجب أن يكون المحصى هو بقية الطهـر                  ـ

 .الذي يلي الطلاق

صلى االله عليـه    لما طلق زوجته، وقول النبي      رضي االله عنه     ومنها ما ورد في حديث ابن عمر         ـ

 العـدة   كمره فليراجعها ثم ليدعها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر ثم ليطلقها إن شاء فتل              :( وسلم له 

  . )3()التي أمر االله أن يطلق لها النساء

وله بعد ذكره الطلاق في الطهر فتلك العدة التي أمر     فهذا يدل على أن المراد به الأطهار، لأن ق             

االله أن تطلق لها النساء، وذلك إشارة إلى الطهر دون الحيض، فـدل علـى أن العـدة بـالطهر لا                     

 . بالحيض 

  .)4()رتدرون ما الأقراء ؟ إنما الأقراء الأطها:( أنها قالترضي االله عنها  ومنها حديث عائشة ـ

                                                 
 .390ص2، التحرير والتنوير، ابن عاشور، ج369ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج: انظر) 1
 .1سورة الطلاق، الآية )  2
: ، ومسلم كتاب4850، حديث رقم)ياأيها النبيء إذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن:( قوله تعالى: الطلاق، باب: أخرجه البخاري كتاب) 3

، والنسائي 1866في طلاق السنة، حديث رقم: لطلاق، بابا: ، وأبو داود كتاب2675، حديث رقم ضتحريم طلاق الحائ: الطلاق، باب

 .    2009طلاق السنة، حديث رقم: الطلاق، باب: ، وابن ماجه كتاب3337الطلاق، بابك وقت الطلاق للعدة، حديث رقم: كتاب
إذا اختلطت على المرأة : ابالطهارة، ب: ، والدارمي كتاب1054ما جاء في الأقراء، حديث رقم: ، باب: أخرجه مالك في الموطأ كتاب)  4

 .903أيام حيضها، حديث رقم
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 .    )1(" وهو الأمر عندنا، وهذا أحسن ما سمعت في ذلك:" بهن قال مالك  ومنها أن العمل ورد ـ

لكن لم تسلم هذه الاستدلالات من ردود واعتراضات من المخالف، باعتبارها مجرد احتمالات                  

 .لا تنهض بالاستدلال 

لطهر دون       فالاستدلال بالآية الوارد فيها لفظ إحصاء العدة بعيد؛ لأن الإحصاء ليس مختصا بـا             

الحيض، ثم إن الإحصاء يتعلق بما يوجد مستقبلا، وهو ينصرف إلى أشياء ذات عدد، فأمـا شـيء             

 .واحد قبل انضمام غيره إليه فلا عبرة بإحصائه

فغلط؛ لأن اللام وإن كانت متصرفة على معان فليس في أقسـامها            " لعدتهن" أما اللام في قوله          

، والمعاني التي تنقسم إليها لام الإضـافة خمسـة، فهـذه            ا ظرفا تتصرف عليها وتحتملها كونه   التي  

 .، وهو بذلك تأويل بعيد ي ليس في شيء منها ما ذكره هؤلاءالمعان

وأما القول بأن الطهر معناه الخروج من شيء إلى شيء آخر أيضا بعيد؛ لأنه لم يقل أحد مـن                  

من طهر إلى حيض، فيفسد مـن هـذا         أئمة اللغة ما يوجب احتمال خروجه من حيض إلى طهر أو            

 .)2("الوجه، ويفسد أيضا من جهة أن كل من ادعى معنى لإسم من طريق اللغة فعليه بالدليل

 الترŤ :ŠƒŞاŪƆا
 : بعد النظر في الأدلة وكيفية الاستدلال بها على الموضوع تبين ما يلي     

 واعلـم أنـه قـد أكثـر       :" الصنعاني كما قال ثر فيها الأخذ والرد بين الفقهاء       ـ أن المسألة هذه ك    1

المتنازعون في المسألة بين الطرفين، كل يستدل على ما ذهب إليه، وغايـة مـا أفـادت              الاستدلال  

، فإذا كان   ، وهو في الآية محتمل كما عرفت      رالأدلة أنه أطلق القرء على الحيض وأطلق على الطه        

حدهما حقيقة وفي الآخر مجازا فالأصل      مشتركا فلا بد من قرينة معينة لأحد معنييه، وإن كان في أ           

 .)3(" الحقيقة 

كما هو ملاحظ فإن اسم القرء من الأسماء المشتركة التي تساوت الاحتمالات فيها، لذا يصعب               ـ  2

آخر دون قرائن حالية أو مقالية ترفع الإشكال، وتزيل الاحتمال، قال ابـن             ترجيح معنى على معنى     

، والذي رضيه الحـذاق أن      جاجات متساوية، من جهة لفظ القرء     ولكل واحد من الفريقين احت    :" رشد

  .)4("الآية مجملة، وأن الدليل ينبغي أن يطلب من جهة أخرى

 أنه عند تساوي الاحتمالات يمكن العمل بكل واحد منهما دون أي إشكال، لكن إن أريد الترجيح               ـ  3

 الرجوع إليها وجد أنه عنـد       د، وعن فيما بينهما فينبغي أن يرجع إلى ضوابط العمل بالدليل المحتمل         

الاحتمال ينبغي العمل بالأحوط، وعند النظر وجد أن القائلين بأن القرء هو الحـيض أقـرب إلـى                  

والذين جعلوا القروء حيضات زادوا للمطلق إمهـالا؛ لأن الطـلاق لا            :" الاحتياط، قال ابن عاشور   

                                                 
 .204ص3، جيشرح الزر قان)  1
 .369ص1أحكام القرآن، الجصاص، ج: انظر)  2
 .447ص3سبل السلام، الصنعاني، ج) 3
 .68ص2جابن رشد،بداية المجتهد، )  4
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 الخطاب في الصحيح، واتفقوا على أن   يكون إلا في الطهر عند الجميع، كما ورد في حديث عمر بن           

  . )1("الطهر الذي وقع الطلاق فيه معدود في الثلاثة قروء

ـ أن ترجيح مذهب الحنفية فيه أيضا تغليب لجانب الحرمة على جانـب الإباحة،وهـذه قاعـدة                 4

 ـ               ي أصولية ينبغي إعمالها في مثل هذه الحالات التي يصعب فيها الترجيح بين المعاني المتساوية ف

 أن مذهب القائلين بأن القرء هو الحيض أظهر في معناه مـن             هذه المسألة دلالتها، وإن كان هنا في      

  .غيره
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 .391ص2جابن عاشور،تفسير التحرير والتنوير، )  1
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 الŋŪƆلŗ الšادŗƒ عشر

ũƄŞƆار الƒŤ 

ƙوŊ : ŗلŋŪƆال ŖورŮ 
إليه مـن الفسـخ     هو تفويض كل واحد من المتبايعين في طلب أحب الأمرين           :  خيار المجلس     

 إعطاء حق الفسخ للمتبايعين ماداما في مجلس        :اما في مكان التبايع ولم يفترقا، أو هو       والإمضاء ما د  

 . العقد 

لا خلاف بين الفقهاء في أن الإيجاب والقبول المؤثرين في اللزوم لا يتراخـى أحـدهما عـن                       

م ؟ أو متى يثبت حـق الخيـار فـي           الثاني حتى يفترق المجلس، لكن اختلفوا في متى يكون اللزو         

  .)1(المجلس بين المتبايعين ؟ إلى قولين 

 Ŧكر ſŊوا¾ الƌƀŽاƑż Ň الŋŪƆلś :ŗاƒƈا
 .، فهناك من قال به، وهناك من رده جلس للمتبايعين خلاف بين الفقهاءفي ثبوت خيار الم     

 المعوضات، وهـو قـول      ذهب المالكية والحنفية إلى نفي خيار المجلس في عقود        : الƀو¾ اƕو¾ ـ  1

 .، ورواية عن سفيان الثوري )2 (إبراهيم النخعي وربيعة الرأي

، والبيع كلام فإذا أوجبا البيع بالكلام وجب البيـع، ولـم   لا خيار لهما وإن لم يفترقا:" لكقال ما      

 .)3("يكن لأحدهما أن يمتنع مما قد لزمه

فـي  إن البيع يلـزم  : بهما وطائفة من أهل المدينةفقال مالك وأبو حنيفة وأصحا:" قال ابن رشد      

  .)4("المجلس بالقول وإن لم يتفرقا 

، فـالبيع   قهاء السبعة بالمدينة وأبي حنيفـة     خيار المجلس باطل عند مالك والف     :" وقال ابن جزي       

 .)5("بالقول وإن لم يتفرقا من المجلسعندهم يتم 

سـيد   إلى إثبات خيار المجلـس، وبـه قـال    لظاهريةواذهب الشافعية والحنابلة   : الƀو¾ الśاƑƈ ـ  2

وأبو ثور والشـعبي والليـث وسـفيان،        )7( والزهري والحسن البصري   )6(سعيد بن المسيب  التابعين  

 . وبعض المالكية وابن عبد البر، وكلهم قالوا يختار في المجلس ما دام لم يفترقا بأبدانهما

                                                 
  . 128ص2جد، ابن رشبداية المجتهد، )  1
 .ه136ربيعة بن أبي عبد الرحمن ، المعروف بربيعة الرأي، من فقهاء الذين جمعوا بين الحديث والرأي، توفي عام هو: ربيعة الرأي ) 2

 .65طبقات الفقهاء، الشيرازي، ص:انظر
 .234ص3المدونة الكبرى، ج )3
 128ص2جابن رشد، بداية المجتهد، ) 4

  .364، التلقينن القاضي عبد الوهاب، ص216زين صالقوانين الفقهية، ابن ج5)
 أبو محمد سعيد بن المسيب بن حزن بن أبي وهب القرشي المخزومي، سيد التابعين وأحد لفقهاء السبعة، توفي هو:  سعيد بن المسيب)6

 .207ص4، سير أعلام النبلاء، ج39طبقات الفقهاء، ص:  انظر.ه94عام 
طبقات :  انظر.ه110ه، من أئمة التابعين، زاهد وورع، توفي عام22ن أبي الحسن البصري، ولد عامهو أبو سعيد ب: الحسن البصري )7

     .87صالفقهاء، 
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البيـع لازم بـالافتراق مـن       : حاق وأبي ثور وداود   وقال الشافعي وأحمد وإس   :" قال ابن رشد        

  .)1("وأنهما ما لم يفترقا فليس يلزم البيع ولا ينعقد ،المجلس

  šƆ¾ اŤƙتƚفŦكر الدلƒ¾ الšƆتś : ¾Ɔالśا

 :من الأدلة التي استدل بها على إثبات أو نفي خيار المجلس ما يلي     

ا أَوفُوا بِالǬǠُْوƽِ أƷُِلƪَّ لَكǶُ بȀِيمƨُ الƘَْنǠامِ ƛِلَّا ما يƬلǟ ȄَلَيكǶُ غَيºر        يا أَيȀČا الَّذِينƕ منو    :(ـ قوله تعـالى   1
 ƾرِيا يم ǶُكƸي نَّ اللَّهƛِ مرƷ ǶƬأَنو ƾِيǐي الŏلƸِ2()م(.  

إثبات الخيار نفي   ، وفي    الوفاء بعقد البيع  بظاهر الآية      ووجه الاستدلال بها أن هذا أمر يوجب           

لآية على إبطـال حـديث خيـار    وذكر أن المالكية احتجوا بهذه ا     :" لزوم الوفاء به، قال ابن عاشور     

 من  الشارع، وهو أن مقصد     الشريعة، يعني بناء على أن هذه الآية قررت أصلا من أصول            المجلس

لك لم يأخذ مالك بحديث     لذالعقود تمامها، وبذلك صار ما قررته مقدما عند مالك على خبر الواحد، ف            

 .)3("ابن عمر

، أسباب لتحصيل المقاصد من الأعيـان     ، إذ هي    لأن الأصل في العقود اللزوم    :" يقان     وقال الزر 

أوفـوا  :" وترتب المسببات على أسبابها هو الأصل، فالبيع لازم تفرقا أم لا؛ ولأن الأمر في قولـه               

 .)4("للوجوب، وهو ينافي الخيار" بالعقود

يا أَيȀČا الَّذِينƕ منوا Ƙƫ ȏْكُلُوا أَموالَكǶُ بينكǶُ بِالْباǗِلِ ƛِلَّا أَنْ ƫكُونَ ƴƫِارºǟ ƆƧن                :(نه قوله تعالى  ـ وم 2
 ƆيماƷِر Ƕُكَانَ بِك نَّ اللَّهƛِ Ƕُكفُسلُوا أَنƬْǬƫ ȏو Ƕُكمِن ÇǑارƫ()5( . 

ملاك ، وتنتقل بها الأ   وع التجارة التي يباح فيها الأكل      وصف فيها ن   ووجه الدلالة فيها هو أن االله          

؛ لأن   فدلت الآية على نفـي خيـار المجلـس         ، والبيع تجارة،  ن، دون التفرق بالأبدا   بالتراضي فقط 

 .إذ البيع يتراضى عليه المتبايعانالأملاك تنتقل بتمام اللفظ، 

ستندا لقول مالك في نفي خيار المجلس؛ لأن        وفي الآية ما يصلح أن يكون م      :" قال ابن عاشور       

  .)6("والتراضي يحصل عند التبايع بالإيجاب والقبول ،االله جعل مناط الانعقاد هو التراضي

 .ـ استدل النافون لخيار المجلس أيضا بعمل أهل المدينة وجملة من الأقيسة 1

 د ـالمتبايعان كل واح:(  قاله وسلمـه أن النبي صلى االله عليــ ما رواه ابن عمر رضي االله عن2

 . )7()ا بالخيار على صاحبه ما لم يتفرقا، إلا بيع الخيار ـمنهم

                                                 
 .216القوانين الفقهية، ابن جزي، ص. 271ص1تقويم النظر، ابن الدهان، ج. 128ص2جابن رشد،بداية المجتهد، )  1
 .1سورة المائدة، الآية)  2
 .76ص6 جن عاشور، ابالتحرير والتنوير،)  3
 .321ص3، جيشرح الزرقان) 4
 .29سورة النساء، الآية) 5
 .24ص5جابن عاشور،، رالتحرير والتنوي)  6
ثبوت خيار المجلس، حديث : البيوع، باب: ، ومسلم كتاب1969البيعان بالخيار، حديث رقم : البيوع، باب: أخرجه البخاري كتاب)  7

 .2996في خيار المتبايعين، حديث رقم : بالبيوع، با:، وأبو داود كتاب2821رقم
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ووجه الاستدلال به أنه استثنى خيار المجلس من جملة عقود المعاوضة الأخرى، كما فيه دلالة                    

 .على أن المعتبر هو التفرق بالأبدان لا بالأقوال 

 ƙعتراŰاŘ عƌƒƄا ƈƆاſشŗ اƕدلŗ وإƒراد ا: راŶŕا
 :ـ الرد على الاستدلال بالآيتين1

، وما من عام إلا وهو محتمل للتخصيص، ثم أن الذي يجب الوفاء              الاستدلال بالآية استدلال عام    ـ

به من العقود هو ما كان صحيحا في الكتاب والسنة، أما العقود المنهي عنها فلا يجب الوفاء بهـا،                   

؛ لأن المأمور بالوفاء به من العقود ما وافق السنة          لا حجة في الآية   " :  قال ابن حزم    كالعقود الربوية 

وأيضا بالنسبة للآية الثانية فإن الذي علمنا شروط التجارة المباحة وبـين التراضـي              ،  "لا ما خالفها  

 . )1(" ادفلا يوجد تعارض أو تضالمقبول الناقل للملك، هو من شرع خيار المجلس للمتبايعين، وعليه 

ي دلالتها، ثم أن الأحاديـث الـواردة فـي البـاب        ذه الآيات مجرد ظواهر، وهي محتملة ف       أن ه  ـ

وأما أصحاب مالك فاعتمدوا على ظواهر سمعية، وعلى القياس، فمن          :" مخصصة لها، قال ابن رشد    

  .)2("أظهر الظواهر على ذلك قوله تعالى ـ الآية ـ

 : رضي االله عنهـ الرد على حديث ابن مسعود2

هـذا حـديث منقطـع لا يجـوز         :" ا أنه محتمل من جهة الثبوت؛ لأنه منقطع، قال الشافعي          قالو ـ

به ما يثبت بنفسه، ثـم        بنفسه فكيف يزال      ترضه؛ لأنه لا يثب   لاستدلال به، خاصة إذا وجد ما يعا      ا

حتى لو أنه ثبت فإنه لا يدل على مخالفة حديث ابن عمر؛ لأن المتبايعين إذا تصادقا علـى التبـايع                    

اختلف في الثمن فإن كل واحد منهما يختار أن ينفد البيع، فإن اختلفت دعواهما فيما ينعقد به البيع                  و

 ـ ـار جع ـذ أو يدع، وحديث الخي    ـار للمبتاع في أن يأخ    ـفالخي ار معـا مـن غيـر    ـل لهما الخي

 .)3("لاف في ثمن ـاخت

ديث الخيار خاص بالمجلس،    كما يمكن حمل حديث اختلاف المتبايعين على ما بعد التفرق، وح               

  . )4(وعندها يضعف الاحتجاج بحديث اختلاف المتبايعين

 :ـ الرد على الاستدلال بعمل أهل المدينة والقياس3

 قد وجد من المالكية أنفسهم من يرد الاستدلال بعمل أهل المدينة، كابن العربي وابن عبد البـر،                   ـ

ا يظن أنه يعني به ـ أي الإمام مالك ـ عمل أهل   فمن لا تحصيل له من أصحابن:" قال ابن العربي

المدينة بخلافه فقدم العمل عليه ولم يغفل ذلك ولا فعله قط، ولا ترك قط مالك حديثا لأجل مخالفـة                   

المدينة لهم لعملهم والذي قصد مالك في المعنى بقوله إنما هو أن النبي صلى االله عليه وسـلم لمـا                    

 وانفصال أحدهما عـن الآخـر       اهمالبيع ما لم يتفرقا ولم يكن تفرق      م  جعل المتعاقدين بالخيار بعد تما    

                                                 
 .187ص9، المجموع، النووي، ج305ص9المحلى، ابن حزم، ج)  1
 .129ص2جابن رشد،بداية المجتهد، )  2
 .9ص3الأم، الشافعي، ج)  3
 .195ص4، الأبي، جلإكمال الإكما)  4
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وقت معلوم ولا غاية معروفة، وهذه جهالة يقف عليها انعقاد البيـع فيصـير مـن بيـع المنابـذة                    

  .)1("والملامسة، فلا يتردد الحديث ولا يتحصل المراد منه مفهوم

هل المدينة مخالف لحـديث البيعـان،       وكيف يصح دعوى وجود العمل لأ     :" وقال ابن عبد البر        

ن أهل  وسعيد ابن المسيب وابن شهاب وهما أجل الفقهاء روي عنهما العمل به، ولم يرو عن أحد م                

عن مالك وربيعة، وقد اختلف فيه عن ربيعة، فكيف يصح دعوى إجماع            المدينة ترك العمل به، إلا      

  .)2("بهوعمل لأهل المدينة في هذه المسألة، هذا لا يصح القول 

 أما الأقيسة فقيل أنها كلها ظنون محتملة، ثم أنها مصادمة للنص فلا اعتـداد بهـا ولا يمكـن                    ـ 

؛ لأن القيـاس    يها نجد أنه لا يمكن التسليم بهـا        بالنص، وعند النظر ف    تالتعويل عليها في رد ما ثب     

كاح في الغالب لا يكون      لأن الن  ارق؛الذي قاسوه أي قياسهم عقد البيع على عقد النكاح، قياس مع الف           

إلا بعد الرؤية والنظر فلا حاجة فيه إلى الخيار، كما أنه لو جعل الخيار في النكاح لترتبـت عليـه                    

 .مفاسد جمة من ابتذال للعقد، وذهاب لحرمة المرأة 

 : الذي تمسك به القائلون بالخيار رضي االله عنهـ الرد على الاستدلال بحديث ابن عمر4

        :يث حديث محتمل للنسخ، والناسخ له هو حديث ابن مسـعود، قـال ابـن حبيـب                 قالوا أن الحد   ـ

، )إذا اختلف البيعان فالقول قول البـائع أو يتـرادان         :( الحديث منسوŤ بقوله صلى االله عليه وسلم      " 

 . )3("ونرى واالله أعلم أنه منسوŤ:" وهو قول أشهب

      :قالوا أنه محتمل للتأويـل، فالبـاجي يقـول         كما اعترض على الحديث من جهة دلالته ومعناه، ف         ـ

حقيقـة حـين    فذهب مالك إلى أن المتبايعين هما المتساومان؛ لأن المتبايعين إنما يوصفان بـذلك              " 

لا يبع بعضكم علـى     :( ، ولذلك روي عن النبي صلى االله عليه وسلم أنه قال          مباشرة البيع ومحاولته  

  ومعنـى  ان بالخيار ما لم يتفرقـا بـالقول،       على هذا يكون  يريد لا يسم على سومه، ف      ،)4()بيع بعض 

أن تفرقهما حصل بأن اسـتبد      : تفرقهما على هذا إكمال البيع بإتمام الإيجاب والقبول ، ويكون معناه          

 :بما ابتاعه، والبائع بثمنه، وقد يكون التفرق بالانحياز إلى المعاني والتباين فيها، قال تعـالى         المبتاع

) ǩفَرƫ امو           ُƨنيالْب ǶȀƫÈƔاƳ ام ƾِǠب لَّا مِنƛِ ƣاƬِوا الْكƫأُو يريد تفرقهم في الأديـان ومباينـة        )5()  الَّذِين ،

  .)6(" بعضهم لبعض فيها، فعلى هذا يكون معنى الحديث المتساومان لهما الخيار ما لم يكملا البيع

ذا لم يصح أن يفرق بين عقد البيع وسـائر          فإن احتمل الحديث أن يحمل على ه      :"   قال ابن رشد     

 باللفظ إلا بنص جلي لا يحتمل التأويل، وليس ذلك بموجود في مسـألتنا هـذه، بـل                  ةالعقود اللازم 

                                                 
 .6ص6حوذي، ابن العربي، جعارضة الأ)  1
 .10ص14التمهيد، ابن عبد البر، ج)  2
 .234ص3المدونة الكبرى، ج)  3
تحريم الخطبة على خطبة : النكاح، باب: ، ومسلم كتاب1996 على بيع أخيه، حديث رقم علا يب: البيوع، باب: بأخرجه البخاري كتا)  4

 .1782كراهة أن يخطب الرجل على خطبة أخيه، حديث رقم: النكاح، باب: ، وأبو داود كتاب2530أخيه، حديث رقم
 .4البينة، الآيةسورة ) 5
 .55ص5المنتقى، الباجي، ج)  6
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ظاهر القرآن وما في السنن الثابتة والآثار تدل على أن الأملاك المبيعة تنقل بتمام اللفظ، فالبيع على                 

ون تجـارة عـن     إلا أن تك  :( تفرقا بأبدانهما، قال االله عز وجل     ما يتراضى عليه المتبايعان وإن لم ي      

الى التجارة التي تنتقل بها الأمـلاك بالتراضـي خاصـة دون التفـرق              ، فوصف تع  )تراض منكم 

  .)1("نبالأبدا

قـد خـالف مـا    رضي االله عنه واحتمال آخر يرد على الدليل هو أن راوي الحديث ابن عمر                 

روي عن ابن عمر راوي الحديث ما يدل على أنه حديث تـرك العمـل               وقد  :" رواه، قال ابن رشد   

  . )2("بظاهره في زمن الصحابة بالمدينة، إما لنسخ علموه، وإما لتأويل تأولوه على ذلك

ويكـون  :"  أن الحديث لا يراد به التفرق بالأبدان إنما المراد به التفرق بالأقوال، قال الزرقـاني               ـ

، )3()وƛِنْ يƬفَرقَا يǤنِ اللَّه كُلƐاƆ مِنƬِǠǇ هِ وكَانَ اللَّه واǠºǇِاƷ ƆكِيمºاƆ               :(عالىالافتراق بالأقوال كقوله ت   

جمعا بين الأدلة، وحمل المتبايعين     بالأبدان، ويكون الافتراق مجازا     وليس من شرط الطلاق التفرق      

د تمسكنا بالمجاز وهـو     ا ير على من تقدم منه البيع مجاز كتسمية الخبز قمحا، والإنسان نطفة، ولا           

 .ي الأجسام؛ لأنه راجح على المجازقوال، وإنما هو حقيقة فحمل الافتراق على الأ

ليس أحد المجـازين بـأولى مـن        لاعتضاده بالقياس والقواعد، سلمنا عدم الترجيح، ف      : والثاني     

ــر ــتدلال الآخـــ ــه الاســـ ــقط بـــ ــل فيســـ ــديث مجمـــ               .)4("، فالحـــ

  كما أن ما ذكر هو من باب الحقيقة الشرعية، وهي بمنزلة الحقيقة اللغوية، ثم إن إسناد التفـرق                  ـ

 كالانحياز إلى المعاني، والتباين فيها أمـر سـائź وشـائع، فصـار بفشـو              والتفريق لغير الأعيان    

  .)5("لفظ التفرق في القرآن وأريد به التفرق بغير الأبدانالاستعمال بمنزلة الحقيقة، فقد ورد 

 أنه محتمل من جهة تلك الزيادة التي وردت في حديث أبي داود، فهذه الزيادة تدل على أن البيع                   ـ

لا يجوز حمل الاسـتقالة     قد تم بينهما قبل الافتراق فسقط الاستدلال به على ثبوت خيار المجلس، و            

 مقتضى اللسان فلا يكون التأويل هذا بأولى من تأويل غيـرهم الخيـار              لبعد ذلك عن  على الفسـخ، 

  . )6(بالاستقالة

فـإن تكـرر    :"  كما أن حديث خيار المجلس خبر آحاد وهو معارض بعموم القرآن، قال القرافي             ـ

البيع عندهم مع الأنفاس فعدم خيار المجلس بين أظهرهم يدل على عدم مشروعيته دلالـة قاطعـة،                 

 .)7("لى الظندم عوالقطع مق

 

                                                 
 .565ص2المقدمات، ابن رشد، ج) 1
 .566ص2، جالمصدر نفسه)  2
 .130سورة النساء، الآية) 3
 .321ص3الزرقاني، جشرح )  4
 .567ص2، المقدمات، ابن رشد، ج321ص3الزرقاني، جشرح ، 55ص5التمهيد، ابن عبد البر، ج)  5
 .321ص3الزرقاني، جشرح .194ص4، الإكمال، الأبي، ج331ص4جابن حجر، فتح الباري، : انظر)  6
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 :لكن ردت هذه الاعتراضات وما أورده النافون من احتمالات بما يلي     

 ما زعموا من أن عموم الآيات معارضة لحديث الخيار لا حجة لهم فيه، ثم أن النسـخ لا يثبـت                 ـ

بمجرد الاحتمال، وأن التعارض لا يكون إلا حين ينعدم الجمع بين الأحاديث، والجمع بـين هـذين                 

 . )1(تفرق بالأبدان أو التفرق بالكلام، وذلك بحمل التفرق على الديثين ممكنالح

، وأنه أثبت   جمع العلماء على ثبوت هذا الحديث     أ:" أما القول بأنه خبر آحاد فقد قال ابن عبد البر          ـ

، والحديث أصل من أصول الدين في البيوع، وهو صريح في إثبـات مشـروعية   ...ما نقل الآحاد   

لمجلس، فإن النبي صلى االله عليه وسلم مد الخيار إلى التفرق، وهذا تصريح بثبوته بعد تمـام    خيار ا 

 . )2(" العقد، وبه يرتفع كل إشكال، ويتبين كل إجمال، ويبطل كل تأويل

 الترŤ :ŠƒŞاŪƆا
 : بعد تناول الأدلة التي وردت في مسألة خيار المجلس ومناقشتها تبين ما يلي     

 ل به النافون من أدلة تكاد تكون خارجة عن محل النزاع، فهي مجرد ظواهر سمعية أن ما استد ـ1

 .في بداية المجتهد كما قال ابن رشد 

الذي وإن كان خبر آحاد إلا رضي االله عنه   أن هذه الظواهر عامة قد خصصها حديث ابن عمر          ـ  2

 .دلالته ومراده على معناه أنه صريح في

لو ثبتت صحته لجاز أن يكون مفسرا لحديث ابن عمـر           الله عنه   رضي ا أن حديث ابن مسعود     ـ  3

 . ، لكنه منقطع لا تقوم به الحجة ولا ينتهض لرد الحديث الصريح الصحيح رضي االله عنه

تبقى مجردة تحتاج إلـى     رضي االله عنه    أن ما أورده النافون من احتمالات في حديث ابن عمر           ـ  4

 .ة؛ لأن النسخ لا يثبت بالاحتمال دليل يثبتها، فدعوى احتمال النسخ مردود

أنه كـان إذا    رضي االله عنه      ابن عمر  أن الذي رفع الاحتمال هو تفسير الراوي، فقد ورد عن         ـ  5

 .  ، وهذا يقطع كل احتمالاشترى شيئا مشى أذرعا ليجب البيع

 ـ       اوعليه فالراجح هو مذهب القائلين بثبوت خي            ديث ر المجلس، وحملهم التفرق الوارد فـي الح

 .على تفرق الأبدان لا تفرق الأقوال 

 

 

*      *      * 
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 الخاتمة ونتائج البحث
أجد نفسي قـد    وعقب التجوال بين فقراته ومسائله،      ،   بعد هذا التطواف مع فصول هذا البحث ومباحثه           

جيل أهم النتائج التي انتهى إليها هذا البحـث، وتسـجيل تلـك    وصلت إلى نهايته، لذا من الواجب علي تس    

  . الثمرات والفوائد البارزة في هذه النقاط 

هنا  قواعد الأصولية والقواعد الفقهية لها من الأهمية بمكان في بيان الأحكام الشرعية من              راسة ال ـ أن د  1

 وهذه أصول قد بانت عللها، فقس عليها ما كان فـي معناهـا              :"ابن عبد البر  بين الأئمة هذه الأهمية فقال      

ساعد علـى فهـم     هي إذن ت  ، ف )1("تصب إن شاء االله، وهذا كله باب متقارب المعاني متداخل فاضبط أصله           

 :النصوص الشرعية، وما تنطوي عليه من أحكام، وبيان ذلك

     أن هذه القواعد تضم فروعا عدة لا يمكن للمجتهد أن يلم بها على وجه التفصيل، لكن إحاطة المجتهد                  

مشـروع  والفقه تنزيـل ال   :"  قال ابن القيم   بتلك القواعد ومعرفتها يساعده على توجيه النصوص وأحكامها،       

إنما خاصية الفقيه إذا حدثت به حادثة أن يتفطن لاندراجها تحت الحكم العـام              :"  وقال كذلك  )2("على الواقع 

      . )3("الذي يعلمه هو وغيره

ـ أنه في معرفة أسباب الاختلاف بين الفقهاء، يمكن التعرف على سعة هذه الشريعة ومرونة أحكامهـا،                 2

 .المشروعة لم يشم رائحة الفقهومن لم يعرف الاختلاف وأسبابه 

ـ أن في إبراز دور القواعد الأصولية والقواعد الفقهية وإظهارها، ومدارستها وبحثهـا وتأصـيلها رد                3

لأولئك الطاعنين في النصوص الشرعية، من المؤولين لها تأويلات بعيدة، أو الذين يحملونها فوق طاقتها،               

 .وف عند ظواهرها دون فهم لمداركهاباستئجار الآراء ولي أعناق النصوص، والوق

 لا يتم الواجب إلا بـه       ما:" ثم إن رد مثل هذه الشبه واجب على كل مسلم، من باب القاعدة الأصولية                  

  .  "فهو واجب

ـ أن معرفة أسباب الاختلاف له أهمية كبرى بالنسبة للباحث أو المجتهد، إذ المجتهد محتاج إلى معرفة                 4

واعلم أن كمال رتبة الاجتهـاد      :" )4(سباب الاختلاف، والاطلاع عليها، وكما قال السبكي      القواعد، والعلم بأ  

 : تتوقف على ثلاثة أشياء

 .التأليف في العلوم التي يتهذب بها الذهن كالعربية وأصول الفقه: šŊدƋا

Ƒƈاś5("وافقالإحاطة بمعظم قواعد الشريعة حتى يعرف أن الدليل الذي ينظر فيه مخالف لها أو م: وال(. 

                                                 
  .161ص20التمهيد، ابن عبد البر، ج) 1
  .472ص5ن القيم، جزاد المعاد، اب) 2
 .120ص2إغاثة اللهفان، ابن القيم، ج) 3
ه، فقيه وأصولي ومفسر شافعي، من 683هو علي بن عبد الكافي بن علي بن تمام بن يوسف السبكي ، الملقب بتقي الدين،ولد عام : السبكي )4

 .175ص2الفتح المبين، ج:انظر. ه756تفسير القرآن، شرح المنهاج في الفقه، الإبهاج في أصول الفقه، توفي عام: مصنفاته
  .8ص1الإبهاج، السبكي، ج)  5
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ـ أن قاعدة الاحتمال تعد من القواعد المهمة في عملية الاستدلال، فبها يمكن معرفة طبيعة الدليل الـذي                  5

 .استدل به على الحكم الشرعي

ـ أن الأولين لم تكن مشهورة عندهم هذه القاعدة كشهرة القواعد الكلية الأخرى، حتى وإن كان ظهورها                 6

 .لكن بما يقاربها من ألفاظبداية عند الشافعي والبزدوي، 

ـ أنه لم يتكلم عنها بصفة مستقلة، اللهم إلا ما كان من القرافي الذي ألف كتابا في الموضـوع بعنـوان                     7

        .  الاحتمالات المرجوحة، لكن لا أثر له 

جعله ـ أن الاحتمال هو التردد بين أمرين أو أكثر، لا يمكن الترجيح أحدهما على الآخر، بل هناك من                   8

 .والمجمل سواء، لذا وجدت أثناء الدراسة والبحث أن بعض أسباب الاحتمال هي أسباب الإجمال

ـ أن الاحتمال له أهميته في الدليل، فهو يساعد على فهم النصوص، ويفتح بـاب النظـر والاجتهـاد،                   9

 .سرخسي، وابن القيمويقوي الحجة، كما أنه يمكن الاستئناس به إذا لم يوجد غيره في المسألة، كما ذكر ال

فإنه يضعف الاستدلال به ولا يمكن أن ينتهض حجة على الخصم، أما إذا             ـ أنه إذا كان الاحتمال قويا       10

كان الاحتمال ضعيفا فإنه قد يعمل به في الأعمال دون الاعتقاد، كما قال الشافعي، والجويني، وابن حـزم                  

  .، والشوكانيالظاهري، والكاساني

 المعتبر هو ما كان ناشئا عن دليل، أو كان في دليل الحكم، أما ما عـداه فـلا يمكـن                     ـ أن الاحتمال  11

 .اعتباره ؛ لأنه يبقى مجردا، ثم لأن الأصل عدم الاحتمال حتى يثبت وجوده

العموم في الأدلة، والاشتراك في     : ـ أن الاحتمال واقع في النصوص فعلا، وطرق إثباته موجودة منها          12

 .ما ذكر في البحثالألفاظ، وغيرها م

 الوضع اللغوي لƘلفاظ، وتعارض تلك الألفاظ فيمـا بينهـا، ثـم           : ـ أن أسباب الاحتمال متعددة منها     13

 .                                      الحركات الإعرابية وما تحدثه من تغيير في مدلول اللفظ 

عيد، وبحسب تأثيره على اللفظ والمعنى،       الاحتمال ينقسم إلى أقسام عدة، بحسب نوعه قريب أو ب          أن ـ14

 .  القطع واليقيندثم بحسب وروده على الدليل، وهو الذي تمسك به القائلون بأن الأدلة النقلية لا تفي

 .ـ أنه من الممكن أن يتطرق الاحتمال إلى الأدلة الشرعية، سواء المتفق عليها أم المختلف فيها 15

، والاحتمال فـي    ع، إلا أنها تبقى مصادر شرعية     دلة مصادر التشري  ـ أنه ومع وجود الاحتمال في الأ      16

نصوصها يجعلها مرنة وقابلة للاجتهاد، مما يمكن من تأويل تلك النصوص وتفسـيرها حسـب الوقـائع                 

 .والمستجدات زمانا ومكانا 

 حتمـال بأي حال من الأحوال، وإنما مجال الا      ثبوتا ودلالة   ـ أن الاحتمال لا يدخل النصوص القطعية        17

 .  النصوص الظنية في ثبوتها أو دلالتها 

 ـ أن الاحتمال في دليل القرآن يكون من جهة الدلالة، وعليه فالمسائل التي اسـتمدت أحكامهـا مـن   18

القرآن ووقع فيها الاختلاف بين العلماء، إنما كان الاختلاف في فهم الألفاظ المحتملة لعدة معان، وما تدل                 

الاختلاف في هذه الحال يكون في النظر أو الوسائل المتخذة لفهم ذلك الدليل، وعليه              عليه من أحكام، وهذا     
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فالاختلاف اختلاف تنوع ومشروع من الناحية الشرعية، ولا جدوى من الإنكار علـى المخـالف، لعـدم                 

 .الاختلاف في الأصل الذي ترجع إليه الأحكام

 والدلالة معا، هذا الاحتمال يكون تارة فيـ أن الاحتمال في دليل السنة يكون من جهة الثبوت 19

فهم ألفاظها وما تدل عليه معان مختلفة ومتعددة، وتارة لاحتمال عدم ثبوتها، سواء من جهة عدم العلم بها                  

مطلقا أو من جهة عدم الوثوق بالرواية، لكن هذا الاحتمال يزول بمجرد ثبوت النص أو الرواية، والتحقق                 

 .من وجودها 

تمال في دليل الإجماع يكون مقصورا على الإجماع السكوتي أو الإجماع الذي مستنده دليـل  ـ أن الاح  20

 .ظني، لإمكانية تطرق الخطأ والنسيان والخوف أحيانا، وعدم بلوغه وانتشاره أحيانا أخرى

ـ أن الاحتمال في أدلة الرأي الاجتهادية، كالقياس يكون من جهة العلة التي هي أساس ثبوت الحكـم                  21

ي الفرع، والعلة التي يكون مثار احتمال هي العلة الثابتة بالاستنباط أو الإيماء، فهـذه العلـل اجتهاديـة                   ف

يطرقها الخطأ، وتقصر الأفهام عن إدراكها حقيقة، أما العلة المنصوص عليها فلا يطرقها الاحتمال؛ لأنها               

 .  ثابتة عن طريق القطع

لاستحسان والمصالح والذرائع والعرف، كلها راجعة إلى دليـل         ـ أن أدلة الرأي الاجتهادية الأخرى كا      22

 .القياس، يرد عليها من الاحتمال ما يرد على دليل القياس أو أكثر

ومن هنا فإن اختلاف الفقهاء في بعض أصول الاستدلال راجع إلى هذه الجهة تقريبا لاحتمالها، لكن                     

ن هذه الأصول معتمدة على القياس، والقياس متفق عليـه          عند النظر نجد أنه لا خلاف في حقيقة الأمر؛ لأ         

 .  بين الفقهاء إلا في بعض الجزئيات 

 :ـ أن مسوغات دخول الاحتمال على الدليل متنوعة منها23

Ŋ                ـ الدلالات اللفظية المختلفة، خاصة الدلالات في حالة الوضوح والإبهام، أما الدلالات الأخرى فهي تكاد

 .رة تكون ضمن هذه المذكو

ـ تنوع تصرفات النبي عليه الصلاة والسلام وأفعاله في الأمر الواحد، يؤدي إلى الاحتمال، إذ أن تعدد                  ب

الروايات تختلف بحسب الحال التي يكون عليها النبي صلى االله عليه وسلم، فقد يكون صدور الفعل منـه                  

ها العلماء، ويكون الاحتمـال واردا مـن        باعتباره مبلغا أو قاضيا أو مفتيا أو غير ذلك من أحواله التي بين            

 .جهة فهم الراوي لتلك الواقعة دون أن يعلم مراد الفعل على حقيقته 

Ŝ                ـ من مسوغات الاحتمال وقائع الأحوال وقضايا الأعيان، ومكمن الاحتمال فيها أنها تكون واردة على

ا إلى الإمام الشافعي، ويوردها     جهة الإجمال، وهذه هي التي كثر ذكرها في مصنفات الأصوليين، ونسبوه          

 . معظم العلماء في مباحث العام 
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 :ـ أنه يمكن دفع الاحتمال بالطرق التالية24

Ŋ كثبوت النص أو الرواية، والقرائن السياقية : ـ طرق من ذات الدليل. 

لجمـع بـين    كالقرائن الخارجية، ودلالة العادات وموافقة العمل المستمر، وا       : ـ طرق من خارج الدليل     ب

 . الأدلة ذات الموضوع الواحد، ثم الاستقراء 

ومن  ـ أن العمل بالمحتمل ينبغي أن يكون وفق ضوابط وقيود، حتى لا يتلاعب بالنصوص الشرعية،              25

هذه الضوابط ما هو أساسي، لا يجوز التغافل عنه، ومنها ما هو إضافي يمكن التقيد به أحيانا فـي فهـم                     

فقه، وهذه الضوابط ليست بالضرورة شرعية لا يمكن المساس بهـا، بـل هـي               الدليل المحتمل والعمل و   

 .ابط اجتهادية، رسمت معالمها من خلال تتبع مجريات البحث وض

 : ـ أن من الضوابط الأساسية ما يلي26

 Ŋ ـ العمل بالأحوط عند تحقق الاحتمال في الدليل، للخروج من الخلاف. 

 .  الاحتمال، ولا تثبت بالاحتمال، باعتبار أنها من الثوابت ـ وأن الأصول والكليات لا يدخلها ب

Ŝ                     ـ ثم أنه لا يكون الاحتمال ذريعة لرد النصوص، فليس كل محتمل يسقط به الاسـتدلال، بـل هنـاك

 .محتملات ثبتت بها فروع فقهية، وعمل بها الفقهاء دون نكير، خاصة في الاحتمال المتساوي

ل في الدليل، أي أن الاحتمال عارض، لذا يبقى العمل بالأصل حتى يثبت             ـ كما أن الأصل عدم الاحتما      د

 .خلاف ذلك 

 :ـ وأنه من الضوابط الإضافية ما يلي27

Ŋ  ـ العمل بما يوافق الظاهر والأصول عند الاحتمال، كما قرر الشاطبي وابن القيم. 

 مقابل الدليل الذي    دليل الأقل احتمالا  ـ أنه عند تعدد الأدلة المحتملة في الموضوع الواحد؛ فإنه يعمل بال            ب

 . تعددت احتمالاته، باعتبار أن الأقل احتمالا أقرب إلى غلبة الظن من غيره

Ŝ                    ـ أنه يقدم الدليل المحتمل الذي فيه درء للمفسدة على الدليل المحتمل الذي فيه جلب للمصـلحة عمـلا

 .بالقاعدة الفقهية 

لعربي وفهم السلف، فهم الذين شاهدوا التنزيل، فمن المهـم جـدا   ـ يحسن فهم المحتملات وفق اللسان ا    د

 .  التأكد من مدلولات الألفاظ؛ لأن الدلالات تتغاير نتيجة تغير اللغات وتأثير الأعراف 

بطريق مباشـر أو    ـ أن معظم هذه المسائل المختلف فيها كان الاحتمال في الدليل هو سبب الاختلاف               28

 .غير مباشر
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 :واقتراحاتتوصيات 
ـ لا بد لمن يريد النظر في الأدلة الشرعية أن يكون متمكنا من علوم اللغة العربية، عارفـا بـدلالات                    1

 .الألفاظ، واقفا عند المعاني 

ـ الالتزام بالمنهج الموضوعي العلمي عند دراسة المسائل الفقهية دراسة مقارنة، دون تعصب لجهـة،               2

 . تأويل النصوص تأويلا فاسدا، أو صرفها إلى غير ما تدل عليهوأن كل تحيز من شأنه أن يؤدي إلى

ـ قبل اتهام النص أو الدليل بأنه محتمل من جهة الثبوت أو الدلالة ينبغي التثبت من صحة السـند، ثـم                     3

التأكد من متن الحديث، من جهة فقهه ودلالة ألفاظه وسلامتها من أي عارض، وبهذا ينجلي المعنى السليم                 

 .ل الاستدلال، ويكون تطبيقه صحيحا للدليل مح

كتب الفقه الخلافية، والنظر في المسائل المحتملة منها، ثم دراستها دراسة            من واجب الباحث أن يتتبع       ـ4

 .مقارنة، مع تبيين وجه الاحتمال في الدليل الوارد فيها

 قبل الباحثين، وتوسـيع     ـ ضرورة إعادة النظر في موقع القواعد الفقهية والأصولية، والاهتمام بها من           5

 .دائرة تطبيق تلك القواعد على المستجدات الفقهية؛ لأنها مظهر من مظاهر يسر الدين ومرونته

ـ يرى الباحث ضرورة وعي هذه القاعدة ومقصدها حتى يمكن توظيفها بأكبر قدر ممكن في فهم الأدلة                 6

 .الشرعية وكيفية الاستدلال بها

لأصولية والقواعد الفقهية نظرة متكاملة ومترابطة حتى تسهل الموازنـة          ـ ضرورة النظر إلى القواعد ا     7

         . والمقارنة بين تلك الأدلة ومعرفة ما هو محتمل مما هو غير محتمل من تلك الأدلة للوصول إلى الحق
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1 ºيȉا ǅرȀفƨنيƕرǬال Ʃا  
 

Ƹفǐالºƨ ºººººººººººƨاȉي رقمȀا   Ƨالسور ǶǇا
182 178 ƻَِأ مِن لَه فِيǟ نفَم ِǥورǠبِالْم ǝابƫفَا ÆƔييهِ ش

ÇانسƷِهِ بِإلَيƛِ ÆƔاƽَأو
ƧرǬالب ƧورǇ 

لǠَلَّكǬƬƫ Ƕُُونَ 183 120 ƧرǬالب ƧورǇ 
187،186،73 187  ǒيَبƘْال ُǖيƼْال Ƕُلَك نيبƬي ȄƬƷ وابراشكُلُوا وو

مِن الƼْيǖِ الǇَƘْوƽِ مِن الْفƴَرِ
ƧورǇƧرǬالب  

196 187  ǶƬأَنو نوهاشِربƫ ȏلِ واللَّي Ȅَلƛِ اميǐوا الČمƫَِأ ǶُƯ
ƾƳِاساكِفُونَ فِي الْمǟ

ƧرǬالب ƧورǇ 

فَمنِ اǟ ȃƾƬǟلَيكǶُ فَاƾƬǟوا ǟلَيهِ بِمưِْلِ ما  194 196
 Ƕُكلَيǟ ȃƾƬǟا

ƧرǬالب ƧورǇ 

243،151،46 222 سيلُوا وǄِƬǟفَا Ćȃƿَأ وقُلْ ه ǒِيƸِنِ الْمǟ ǮَلونƘ
 ǒِيƸِفِي الْم ÈƔاسنَ النرȀْǘي ȄƬƷ نوهبْرǬƫ ȏو

  اللَّه Ƕُكرأَم ُƮيƷ مِن نوهƫْƘَنَ فرȀَǘƫ َاƿِفَإ

ƧرǬالب ƧورǇ 

146 223 أَن ǶَُكƯرƷ واƫْƘَف Ƕُلَك ƈƭرƷ Ƕُكƙانِس ǶƬْƠِش Ȅ
 Ƕُكوا أَنلَمǟاو ُوا اللَّهǬƫاو ǶُفُسِكَنƘِوا لمƾَقو

śِمِنƚرِ الْمشبو ǽقُوȐم

ƧرǬالب ƧورǇ 

280،183،90،85،71 228 ÇƔوقُر َƨَƯȐَƯ نȀِِفُسَنƘِب نǐبرƬي ƩَاǬََّلǘالْمو ƧرǬالب ƧورǇ 
لنساÈƔ فَبلǤَن أƳَلȀَن فǠƫ Ȑَضلُوهن وƿƛِَا ǗَلǶƬْǬَّ ا 232 269

نȀƳاوǃَأ نƸِكنأَنْ ي
ƧرǬالب ƧورǇ 

142 234 الَّذِينو نǐبرƬي ƆاƳاوǃَونَ أذَريو Ƕُكنَ مِنفَّووƬي 
نȀَلƳَأ نǤَلَا بƿِفَإ Ɔراشǟو ÇرȀأَش َƨǠبأَر نȀِِفُسَنƘِب 

ƧورǇƧرǬالب  

�66�227  237  ƾَقو نوهČسمƫ ْلِ أَنقَب مِن نوهمƬْǬََّلǗ ْنƛِو
فَرǶƬǓ لȀَن فَرِيضƆƨ فَنǦǐِ ما فَرƛِ ǶƬǓلَّا أَنْ 

 أَو يǠفُو الَّذȅِ بِيƧƾْǬǟ ǽِƾِُ النكَاƵِ يǠفُونَِ 

ƧرǬالب ƧورǇ 

259 267 ا الَّذِينȀČا أَيي ǶƬبا كَسم ƩِابَيǗ ُوا مِنǬِفوا أَننمƕ 
ومِما أƻَرƳنا لَكǶُ مِن الƘَْرǑِ وƫ ȏيمموا 

ƧرǬالب ƧورǇ 
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51 282 ƾيȀِش ȏو Ƥƫِكَا ارضي ȏو ƧرǬالب ƧورǇ 
واǟ Ǧǟنا واغْفِر لَنا وارƷمنا أَنƪ موȏنا  286 182

ǐفَانمِ الْكَافِرِينَوǬْال Ȅَلǟ انر
ƧرǬالب ƧورǇ 

87،07 07  Ʃايƕ همِن ƣاƬِالْك Ǯلَيǟ َلǄأَن ȅِالَّذ وه
ƩاȀِابشƬم رƻُأو ƣِاƬِالْك Čأُم نه ƩاكَمƸم

Ǉورƕ Ƨل 
 ǟمران

لَكǶُ الَّذِين قَالَ لǶȀَ الناƛِ ǅنَّ الناǅ قƳ ƾَمǠوا  173 36
ƆاناŻƛِ ǶهƽاǄَف Ƕهوشƻفَا

Ǉورƕ Ƨل 
 ǟمران

274 04  نǟ Ƕُلَك نبǗِ ْفَإِن ƆƨَلƸِن نȀِƫِقَاƾǏ ÈƔاسوا النƫƕو
ƆاƠرِيم ƆاƠنِيه ǽفَكُلُو Ɔفْسان همِن ÇƔيش

Ɣالنسا ƧورǇ 

 ŏǚƷ يوǏِيكǶُ اللَّه فِي أَوƽِȏكǶُ لِلذَّكَرِ مưِْلُ 11 72
الƘُْنưَيينِ

Ɣالنسا ƧورǇ

 يśƫِْƘ الْفَاƷِشƨَ مِن نِساƟِكǶُ فَاƬǇشƾȀِوا واللَّاƫِي 15 56
ǟلَيȀِن أَربƆƨǠ مِنكǶُ فَإِنْ شƾȀِوا فƘََمسِكُوهن فِي 

Ɣالنسا ƧورǇ

ƫيǶƬ  أَرǶƫƽ اƬِǇبƾالَ ǃوÇƱ مكَانَ ǃوÇƱ وƕوƛِنْ 20 274
Ɔَاراǘقِن ناهƾƷƛِ

Ɣالنسا ƧورǇ

وƫ ȏنكƸِوا ما نكƕ ƶَباƙكǶُ مِن النساƛِ Ɣِلَّا ما  22 90،66،64
ƆȐبِيǇ ÈƔاǇو ƆاƬْǬمو ƆƨشƷِكَانَ فَا هنƛِ ǦَلǇ ƾَق

Ɣالنسا ƧورǇ 

274 24 ƩانǐƸالْملَكَوا ملَّا مƛِ Ɣِاسالن مِن  Ƕُكانمأَي ƪ
كƬِاƣ اللَّهِ ǟلَيكǶُ وأƷُِلَّ لَكǶُ ما وراƿ ÈƔَلِكǶُ أَنْ 

ƫبǤƬوا بƘَِموالِكǶُ مǐِƸنśِ غَير مسافśƸِِ فَما 

Ɣالنسا ƧورǇ

286 29  Ƕُكنيب Ƕُالَكوْكُلُوا أَمƘƫ ȏ وانمƕ ا الَّذِينȀČا أَيي
ƛِلَّا أَنْ ƫكُونَ ƴƫِارǟ ƆƧنƫ راÇǑ مِنكǶُبِالْباǗِلِ 

Ɣالنسا ƧورǇ

36 40  ƆƨنسƷ Ǯƫ ْنƛِو ÇƧَرƿ ََالǬْưِم Ƕِْلǜي ȏ نَّ اللَّهƛِ
يضاǟِفȀْا

Ɣالنسا ƧورǇ

أَوȏ مسǶƬ النساÈƔ فَلƾƴِƫ Ƕَوا ماÅƔ فƬَيمموا  43 238،141
امسƸوا بِوƳوهِكǶُ وأَيƾِيكƛِ Ƕُنَّ ǠِǏيƾاǗ ƆَيباƆ فَ

Ɔغَفُورا ƆاĈفُوǟ َكَان اللَّه

Ɣالنسا ƧورǇ 

فَإِنْ ƫناǶƬǟǃ فِي شيÇƔ فَرČƽوƛِ ǽلȄَ اللَّهِ والرǇولِ  59 05
ƛِنْ كُنƚƫ ǶƬمِنونَ بِاللَّهِ والْيومِ الƻِƖْرِ 

Ɣالنسا ƧورǇ
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رقَا يǤنِ اللَّه كُلƐاƆ مِنƬِǠǇ هِ وكَانَ اللَّه وƛِنْ يƬفَ 130 289
ƆكِيماƷ ƆاǠǇِاو

Ɣالنسا ƧورǇ 

81 165  Ȅَلǟ ǅِاكُونَ لِلنَلَّا يƠِل ذِرِيننمو رِينشبم ƆȐǇر
اللَّهِ ƈƨƴƷ بƾǠ الرǇČلِ وكَانَ اللَّهǄِǟ يǄاƷ Ɔكِيما

Ɣالنسا ƧورǇ 

أَيȀČا الَّذِينƕ منوا أَوفُوا بِالǬǠُْوƽِ أƷُِلƪَّ لَكǶُ يا  01 286
Ƕُكلَيǟ ȄَلƬا يلَّا مƛِ ِامǠَنƘْال ُƨيمȀِب 

ƧƾƟاŭا ƧورǇ 

152�58،45  أَيȀČا الَّذِينƕ منوا ƿƛَِا قُمƛِ ǶƬلȄَ الƧȐǐِ يا 06 
مرافǪِِ فَاغْسِلُوا وƳوهكǶُ وأَيƾِيكƛِ ǶُلȄَ الْ

ƧƾƟاŭا ƧورǇ 

149 �193 وامسƸوا بِرƙوǇِكǶُ وأَرƳلَكƛِ ǶُلȄَ الْكǠَبينِ 06  ƧƾƟاŭا ƧورǇ 
وƛِنْ كُنƳ ǶƬنباƆ فَاȀَّǗروا 06 241 ƧƾƟاŭا ƧورǇ 
والسارǩِ والسارِقƨَُ فَاقǠَǘْوا أَيƾِيȀما ǄƳاÅƔ بِما  38 144

ا نبكَسǶكِيƷ ǄيǄِǟ اللَّهاللَّهِ و مِن Ɔȏكَا
ƧƾƟاŭا ƧورǇ 

�153�62،151  89  لَكِنو Ƕُانِكموِ فِي أَيǤَّبِالل اللَّه Ƕُذُكƻِاƚي ȏ
 امǠْǗƛِ هƫانَ فَكَفَّارمَيƘْال ǶƫƾَّǬǟ ابِم Ƕُذُكƻِاƚي

śِاكسم Ƨِرشǟ.

ƧƾƟاŭا ƧورǇ 

رǗْنا فِي الْكƬِاƣِ مِن شيƛِ ǶُƯ ÇƔلȄَ ربǶȀِ ما فَ 38 182
يƸشرونَ

ǇورƧ اȋنǠام

37 121  هنƛِهِ ولَيǟ ِاللَّه ǶǇذْكَرِ اي Ƕَا لْكُلُوا مِمƘƫ ȏو
ǶȀِƟِالِيأَو Ȅَلƛِ َونƷولَي śǗِاينَّ الشƛِو Ǫلَفِس

 ǇورƧ اȋنǠام

260 141 Ƽالنانَ ومČالرونَ وƬيǄالو أُكُلُه ƆلِفاƬƼم ǝرǄاللَ و
 رْمƯََا أƿƛِ ǽِِرَمƯ كُلُوا مِن ÇابِهشƬم رغَيو ƆاȀِابشƬم

ǽِƽِاǐƷ موي َّهǬƷ واƫƕو

ǇورƧ اȋنǠام

كǶُ وƿƛِَا قُرƝِ الǬُْرƕنُ فَاƬǇمǠِوا لَه وأَنƬǐِوا لǠَلَّ 204 251
ƫرƷمونَ

 ƧورǇ
ǥراǟȋا 

واƿْكُر ربǮ فِي نفْسƫ ǮِضرǟČاƆ وƻِيفƆƨَ وƽونَ  205 252
الȀƴْرِ مِن الǬَْولِ بِالƾǤْو والǏƖْالِ

 ƧورǇ
ǥراǟȋا 

120 39  هŎكُل ينƾكُونَ اليو ƈƨنƬِكُونَ فƫ ȏ ȄƬƷ Ƕلُوهƫِقَاو
لِلَّهِ فَإِنِ انŚǐِلُونَ بمǠا يبِم ا فَإِنَّ اللَّهوȀƬ

ǇورƧ اȋنفال
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147 76  ِƣاƬِفِي ك ÇǒǠبِب Ȅَلأَو ǶȀضǠامِ بƷَرƘْأُولُوا الو
Ƕلِيǟ ÇƔيش ŏبِكُل نَّ اللَّهƛِ ِاللَّه

ǇورƧ اȋنفال

264 34 ني ȏو َƨالْفِضو Ƥونَ الذَّهǄِكْني الَّذِينا وȀُونǬِف
ÇǶأَلِي ÇƣذَاǠِب Ƕهرشبِيلِ اللَّهِ فَبǇ فِي

ƨوبƬال ƧورǇ 

ƻذْ مِن أَموالƾǏ ǶȀِِقȀَǘƫ ƆƨَرهǶ وǄƫكŏيǶȀِ بȀِا  103 265
ǶȀَل كَنǇ ǮƫȐǏ َّنƛِ ǶȀِلَيǟ ŏلǏو

ƨوبƬال ƧورǇ 

104 71 ÈƔكَارشو Ƕُكروا أَمǠِمƳَƘَف Ƕُكرأَم كُني ȏ ǶُƯ Ƕُك
ǟلَيكǶُ غُمǶُƯ Ɔƨ اقْضوا ƛِلَي وƫ ȏنǜِرونِ

ǆيون ƧورǇ 

05 119،1
18 

لَوو ȏو ƆƧƾƷِاو Ɔƨأُم ǅالَ النǠƴَل ǮČبر ÈƔاش 
 śِلِفƬƼالُونَ مǄ118(ي( ǮČبر ǶƷِر نلَّا مƛِ 
ǶȀَǬَلƻ Ǯِلِذَلو

رƧ هوǇƽو  

واƘǇَلِ الǬَْريƨَ الƬَِّي كُنا فِيȀا والŚǠِْ الƬَِّي أَقْبلْنا  82 196
فِيȀا وƛِنا لǐَاƽِقُونَ

ǦǇيو ƧورǇ

73 24  ƣقُلْ رو ƨِمƷالر مِن ŏلŎالذ ƵانƳ امȀَل ǒِفƻاو
ƆاŚǤِǏ انِييبا را كَممȀمƷار

ƔراǇȍا ƧورǇ

88 71 ƆماƬƷ Ǯبر Ȅَلǟ َا كَانهƽِارلَّا وƛِ Ƕُكنْ مِنƛِو  ǇورƧ مريم
221 18  نمو Ʃِااومفِي الس نم لَه ƾƴسي أَنَّ اللَّه رƫ Ƕَأَل

ومƴČالنو رَمǬْالو ǆمالشو ǑِَرƘْفِي ال
Ʋūا ƧورǇ 

شيǘَانُ ǶُƯ يƸكǶِ اللَّه فَينسƺ اللَّه ما يلǬِْي ال 52 75 Ʋūا ƧورǇ 
85 04  ِƨǠبَرƘِوا بƫْƘي Ƕَل ǶُƯ ƩِانǐƸونَ الْممري الَّذِينو

 ǶȀَلُوا لْبǬƫ ȏو ƆƧƾْلƳ śِانَمƯ ǶوهƾِلƳفَا ÈƔاƾȀش
شȀاƆƧƽ أَبƾاƆ وأُولǮƠَِ هǶ الْفَاǬǇُِونَ

 ǇورƧ النور

 الƘَْيامȄ مِنكǶُ والǐالśƸِِ مِنǟِ باƽِكǶُ وأَنكƸِوا 32 270
اللَّه ǶȀِِنǤي ÈƔاَرǬُوا فكُوننْ يƛِ ǶُكƟِامƛِو

 ǇورƧ النور

قَالَ ƛِني أُرِيƾ أَنْ أُنكȃƾƷƛِ ǮƸِ ابنƬي هاƫينِ  27 175
ÇƲƴƷِ انِيَمƯ نِيرƳْƘƫ ْأَن Ȅَلǟ

ƧورǇ 
ǎǐǬال 

36 62 Ƕلِيǟ ÇƔيش ŏبِكُل نَّ اللَّهƛِ  ƧورǇ
ƩنكبوǠال 
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272 06  هƳاوǃَأو ǶȀِِفُسأَن مِن śِمِنƚبِالْم Ȅَلأَو Čبِيالن
ǶȀƫاȀأُم

 ƧورǇ
ƣاǄƷȋا 

72 49  ǶُƯ Ʃِامِنƚالْم ǶƬƸَكَا نƿƛِ وانمƕ ا الَّذِينȀČا أَيي
مƬْǬََّلǗنوهČسمƫ ْلِ أَنقَب مِن نوه

 ƧورǇ
ƣاǄƷȋا 

270،184،35 50  ƽانْ أَرƛِ بِيا لِلنȀفْسن ƪبهنْ وƛِ Ɔƨمِنƚم ƆƧَأرامو
النبِيČ أَنْ يسƬنكȀƸِا ƻالƆƨǐِ لǮَ مِنƽ ونِ

 ƧورǇ
ƣاǄƷȋا 

 ǟلȄَ النبِي يا أَيȀČا ƛِنَّ اللَّه ومƟِȐكƬَه يǐلŎونَ 56 221
Ɔلِيماسƫ وامŏلǇهِ ولَيǟ واŎلǏ وانمƕ الَّذِين

 ƧورǇ
ƣاǄƷȋا 

73 23  ƈƨƴǠن لِيو ƆƨƴǠونَ نǠسƫِو Ǟسƫِ ي لَهƻَِذَا أنَّ هƛِ
ƣَِاǘƼِْنِي فِي الǄǟا وȀَالَ أَكْفِلْنِيǬَف ƈƧƾƷِاو

Ǎ ƧورǇ 

181 49 ƛِ ǩُƿالْكَرِيم ǄيǄِǠْال ƪأَن Ǯن ǇورƧ الƻƾان
وما لǶȀَ بِذَلǮِ مِنǟِ لƛِ ÇǶْنْ هƛِ Ƕلَّا يǜُنČونَ 24 94 ƨيƯاŪا ƧورǇ
ƛِنا كُنا نسƬنسƺِ ما كُنǠƫ ǶƬملُونَ 29 75 ƨيƯاŪا ƧورǇ

Ǭَاƫِلُوا الƬَِّي فَإِنْ بƾƷƛِ ƪǤاهما ǟلȄَ الƻُƘْرȃ فَ 09 245
ƫبǤِي ƫ ȄƬƷفِيƛِ ÈƔلȄَ أَمرِ اللَّهِ

 ƧورǇ
Ʃراƴūا 

100 38 ȃرƻُأ رǃِو ƈƧرǃِاو رǄِƫ أَلَّا Ƕƴالن ƧورǇ 
211 39 ȄǠǇ الَّا مƛِ ِانسلِلْإِن ǆأَنْ لَيو Ƕƴالن ƧورǇ 
ǇورƧ الواقȏ ƨǠ يمسČهƛِ لَّا الْمȀَǘرونَ  79 68
05 11  ǶْلǠِْوا الƫأُو الَّذِينو Ƕُكوا مِننمƕ الَّذِين اللَّه Ǟَِفري

Śِبƻ َلُونمǠƫ ابِم اللَّهو ÇƩاƳرƽ
ƨلƽاĐا ƧورǇ

282 01  نȀِƫِƾǠِِل نُوهǬŏَلǘَف ÈƔاسالن ǶƬْǬََّلǗ َاƿƛِ Čبِيا النȀČا أَيي
َƧƾǠِْوا الǐƷَأو

Ƨ الǇǩȐǘور

 89 42  Ȑَف ƽِوƴČالس Ȅَلƛِ َنوǟƾيو ÇǩاǇ نǟ Ǧكْشي موي
يسǘِƬيǠونَ

ǶلǬال ƧورǇ 

143 19 Ɔاǟلُوه Ǫِلƻ َانسنƘِْنَّ الƛِ ƱارǠŭا ƧورǇ
239 08  ƆاǇرƷ ƪَƠِلا ماهنƾƳفَو ÈƔاما السنسا لَمأَنو

ƆباȀشو Ɔاƾيƾِش
ŪنǇورƧ ا  
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فَاقْرأُوا ما ƫيسر مِن الǬُْرƕنِ ǟلǶِ أَنْ Ǉيكُونُ  20 252
ǑِَرƘْونَ فِي الرِبضونَ يرƻƕو ȄǓرم Ƕُكمِن

 ǇورƧ اǄŭمل

ȐǇم هِيȄƬƷ  مǘْلǞَِ الْفƴَرِ 05 244  ǇورƧ الƾǬر
ا مِن بƾِǠ ما Èما ƫفَرǩ الَّذِين أُوƫوا الْكƬِاƛِ ƣلَّ 04 288

ُƨنيالْب ǶȀƫÈƔاƳ
ƨالبين ƧورǇ 
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º فȀرǅ اƷȋاƽيƮ واƯȉار2  
 

ƨƸفǐر الƯȋأوا Ʈيƾūا ǥرǗ Ƕالرق 

ƷººººǦرǥ اȋل    

لا: أتؤديان زكاته؟ قالتا 265  01 

 02 آخر ما عهد إلينا رسول االله أن اتخذ مؤذنا لا يأخذ على آذانه  167

 03 إذا اختلف البيعان فالقول قول البائع  288

 04 إذا أدرك أحدكم سجدة في صلاة العصر فقد أدرك الركعة 188

 05 إذا أصاب أحدكم المعنى فليحدث 48

 06 إذا جلس بين شعبها الأربع ثم أجهدها  172

 07 إذا دبź الإهاب فقد طهر 173

 08   إذا دخل أحدكم المسجد فليركع ركعتين 232

 09 إذا استأذن أحدكم ثلاثا فلم يؤذن له فليرجع 92

 10 إذا استيقظ أحدكم من منامه فلا يدخل يده في الإناء  209

 11 إذا صليتم فأقيموا صفوفكم ثم ليؤمكم  253

 12 إذا ولź الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبعا إحداهن بالتراب 208

 13 ألا لا يزوج النساء إلا الأولياء 275

 14 أما علمت أن جبريل عليه السلام نزل فصلى 54



 304

 15 أمر أن يستمتع بجلود الميتة 202

 16 أمسك أربعا وفارق سائرهن 86،63

 17 إن االله لم يفرض علينا السجود إلا أن نشاء 97

 18 أن الرسول صلى االله عليه وسلم تزوجها وهو حلال  174

ن الملامسة والمنابذةأن الرسول صلى االله عليه وسلم نهى ع 43  19 

 20 أن الميت ليعذب ببكاء أهله عليه 100

 21 أن النبي تزوج ميمونة وهو محرم 174

 22 أن النبي قبل بعض أزواجه ثم خرج إلى الصلاة 239

 23 أنت ومالك لأبيك 120

 24 أني أقول مالي أنازع القرآن 253

 25 أن رسول االله أكل من كتف شاة ولم يتوضأ 59

 26 أن رسول االله صلى االله عليه وسلم كان يباشر وهو صائم 238

كان يصلي وهو حامل صلى االله عليه وسلم أن رسول االله  168

   بنت زينب على ظهرهأمامة

27 

المرأةأن رسول االله نهى أن يتوضأ الرجل بفضل  114  28 

 29 أن رسول االله صلى االله عليه وسلم سئل عن العربان فأحله 98

 30 إن الله تسعا وتسعين اسما من أحصاها 95

 31 إنما الربا في النسيئة 112
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 32 إنما الماء من الماء 172

 33 إنما أنا بشر مثلكم إذا أمرتكم بشيء 156

 34 إنما هي توبة نبي ولكن رأيتكم تشنزتم للسجود فسجدت 97

 35 إنهم ليبكون عليها وإنها لتعذب في قبرها 100

 36  بيع الحب حتى يفركأنه نهى عن 54

 37 أنه صلى الظهر ثم قعد في حوائج الناس 160

 38 إن وسادك إذا لعريض 73

 39 أسألك بكل اسم هو لك سميت به نفسك 95

 40 أسرعكن لحوقا بي أطولكن يدا 73

 41 أينقص الرطب إذا جف 143

 Ƭال ǥرƷºƔاºưوال ººƔاƔاººŬوا Ɣاººūوا   

؟ إنما الأقراء الأطهارتدرون ما الأقراء 282  42 

 43 تمرة طيبة وماء طهور 119،56

 44 ثم الفهم الفهم فيما أدلي غليك 116

 45 حتى تخرج من أذنيه 220

 46 خذ الحب من الحب والشاة من الغنم 256

56،24 

 
 47 خذو عني خذو عني فقد جعل االله لهن سبيلا
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   ذالƾººال والƷººرǥ ال 

 48  ما لا يريبكدع ما يريبك إلى 224

 49 ذبيحة المسلم حلال ذكر االله أم لم يذكر 37

ººººśراƔ والƷºººǠرǥ ال    

 50 رفقا بالقوارير 50

 51 العائد في هبته كالكلب يعود في قيئه 60

اƷººººº Ɣرǥ الف    

 52 فإذا غسل رجليه خرجت كل خطيئة 63

 53 فإن جاءك ما ليس في كتاب االله  117

 54  لا يجهرون ببسم االله الرحمن الرحيمفكانوا 248

لا: فهل عندك من شيء ؟ قال 275  55 

فلا يبقى من كان يسجد اللهفيكشف عن ساق  89  56 

 57 في كل أربعين شاة شاة 256

 58 في كل سائمة الإبل الزكاة 262

 59 فيما سقت السماء العشر 260

 Ǭال ǥرƷºººººǥا   

يده من الملامسةقبلة الرجل امرأته وجسه ب 241  60 

 61 قد ملكتكها بما معك من القرآن 184
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 62 قصوا الشوارب واعفوا عن اللحى 42

 63 قمت وراء أبي بكر وعمر وعثمان 247

 64 قوموا لسيدكم فلما أنزلوه قالوا 164

اƷºººº ǥرǥ  الك    

 65 كان رسول االله إذا رحل قبل أن تزيź الشمس 160

 66  رسول االله ونحن نمشيكنا نأكل على عهد 161

 67 كنا نبيع أمهات الأولاد على عهد رسول االله 176

 68 كنا نستمتع بالقبضة من التمر والدقيق 278

 69 كنا نعطيها في زمان النبي صلى االله عليه وسلم 256

 70 كنا ننهى عن اتباع الجنائز 116

 71 كنت أنام بين يدي رسول االله ورجلاي في  240

ȐمºººººلƷرǥ ا    

 72 لا تباع حتى تفضل 53

 73 لا تبيعوا الدرهم بالدرهمين 74

 74 لا تكتبوا عني شيئا سوى القرآن 47

 75 لا تنقطع الهجرة ما قوتل العدو 85

 76 لا حتى تفصل فأمر بالفصل 53

 77 لا حتى تميز   54
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 78 لا صلاة بعد الصبح حتى ترتفع الشمس 232

 79  وضوء لهلا صلاة لمن لا 102

 80 لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب 252

 81 لا طلاق ولا عتاق في إغلاق 102

 82 لا نترك كتاب ربنا وسنة نبينا لقول امرأة 92

 83 لا يبع بعضكم على بيع بعض 288

 84 لا يبعن ولا يوهبن ولا يورثن 176

 85 لا يرث القاتل شيئا 145

 86  لا يشربن أحدكم قائما 161

 87 لا يصلين أحد الظهر إلا في بني قريضة 29

 88 لا يؤمن أحد بعدي جالسا 109

 89 لا يقتل قرشي صبرا بعد هذا اليوم 52

 90 لعلك قبلت أو لا مست 239

 91 لم يكونوا يسألون عن الإسناد فلما وقعت الفتنة 92

إلا ما طابت نفس إمامه بهليس للمرء  159  92 

 93  السوءليس لنا مثل 61

260 

 
 94 ليس فيما أقل من خمسة أوسق صدقة
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ƷºººººǶرǥ اŭي    

 95 المتبايعان كل واحد منهما بالخيار 286

 96 مره فليراجعها ثم ليدعها حتى تطهر 282

 97 مسح على الناصية وعلى العمامة 56

 98 المسلم يكفيه اسمه فإن نسي أن يسمي 37

 99  كريم يكني بما يشاء الملامسة الجماع ولكن االله 240

 100 من أحيا أرضا ميتة فهي له 158

 101 من أدرك ركعة من الصلاة 188

 102 من أدرك سجدة فقد أدرك 189

 103 من أفطر في نهار رمضان ناسيا 180

 104 من تعمد علي كذبا فليتبوأ مقعده من النار 111

 105 من توضأ وذكر اسم االله عليه كان طهورا له 103

 106 من كان منكم قهقة في صلاته 23

ونƷººººرǥ الن    

 107 نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما تركناه صدقة 72

 108 نهى رسول االله عن بيع العربان 98

 109 نهى عن بيع الملامسة 241

 110 نهى النبي أن يستقبل القبلة ببول 114
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واو Ʒºººرǥ ال    

 111  أن تنزلهموإذا حاصرت أهل حصن وأرادوك 28

 112 وشق سمعه وبصره 220

 113 وقت لنا في قص الشارب 115

 114 الولد للفراش وللعاهر الحجر 100

 115 ومن اتقى الشبهات فقد استبرأ لدينه وعرضه 224

 116 واليد زناها اللمس 239

 117 ويل لƘعقاب من النار 194،62

اƷºººººƔرǥ الي    

مر بالسجود فمن سجديا أيها الناس إنما ن 97  118 

 119 يا معشر النساء تصدقن بحليكن فإني رأيتكن  265

 120 يرد الناس كلهم ثم يصدرون 88

 121 يوم يكشف عن ساق يعني عن نور عظيم 89
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3ǶºººƳراƬال ǅرȀف º  
 

Ƹفǐالººƨ  اǶǇ الǠلǶº اƬŭرǶºƳ له 
 

ºǶالرق  

  šــرف اƕلـــف 
عمرانإبراهيم النخعي أبو  259  01 

 02 الأبهري محمد بن عبد االله 223

 03 الأبي محمد بن خلف 250

 04 أبو إسحاق الإسفراييني 78

أبو إسحاق الشاطبي 19 05 

 06 أبو إسحاق الشيرازي 121

 07 أبو إسحاق المزني 118

 08 أبو بكر أحمد بن الحسن البيهقي 176

 09 أبو بكر الباقلاني  35

ب البغداديأبو بكر الخطي 199  10 

 11 أبو بكر الرازي الجصاص 45

 12 أبو بكر محمد بن سيرين 269

 13 أبو بكر محمد بن عبد االله بن العربي 167

 14 أبو بكر السرخسي 21

 15 أبو ثور إبراهيم بن خالد 26

 16 أبو حامد الغزالي محمد بن أحمد 30

 17 أبو الحسن علي بن محمد الماوردي 149

لحسن الكرخيأبو ا 150  18 

 19 أبو الحسين البصري محمد بن علي 39

 20 أبو حنيفة النعمان بن ثابت 53

 21 أبو زهرة محمد 22
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عبد االله بن عمرو أبو زيد الدبوسي 36  22 

 23 إسحاق بن راهويه  53

 24 أبو عبد االله محمد بن علي المازري 54

 25 أبو عبد الرحمن طاوس بن كيسان 240

بد الرحمن عبد االله بن المبارك أبو ع 99  26 

 27 أبو عبيد القاسم بن سلام 102

 28 أبو عمرو عثمان ابن الصلاح 47

 29 أبو عمرو يوسف ابن عبد البر 25

 30 أبو القاسم محمد بن أحمد بن جزي الغرناطي 70

 31 أبو محمد علي بن حزم الظاهري 21

حرمينأبو المعالي الجويني عبد الملك إمام ال 21  32 

 33 أبو الوليد سليمان بن خلف الباجي 60

 34 أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد الجد 178

 35  بن رشد الحفيدأبو الوليد محمد بن أحمد 65

 36 أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم 178

 37 أحمد بن إدريس شهاب الدين القرافي 24

 38 أحمد بن حنبل الشيباني 53

الحليم ابن تيميةأحمد بن عبد  20 39 

 40 أحمد بن علي بن حجر العسقلاني 60

 41 أحمد بن محمد بن علي ابن الوزير 181

 42 أحمد الريسوني 195

 Ňــــاŕـرف الšŇوالتـــا   

بدر الدين الزركشي 24 43 

البطليوسي ابن السيد 42 44 

 البوطي محمد سعيد رمضان  74

 

45 
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 ŇاŤوال Ňاšوال ƅƒŞرف الš  

 47 جمال الدين الأسنوي عبد الرحيم 93

جمال الدين القاسمي 22 48 

 49 الحسن البصري  285

 50 حسن حبنكة الميداني 204

 51 الخطابي حمد بن محمد البستي 98

الخفيف علي 23 52 

   والــŨاƐوالــراŇ دا¾ ـšرف ال 

داود بن علي الظاهري 262 53 

 54 ربيعة الرأي 285

 55 أحمد بن الشيخ محمد الزرقاالزرقا 191

الزهري ابن شهاب 280 56 

 Ūرف الšــƇƒŮادـــ وال   

سعد الدين التفتازاني 80 57 

 58 سعيد بن المسيب 285

سفيان الثوري 164 59 

سيد قطب 212 60 

 61 سيدي الشريف بن عبد االله التلمساني 48

 62 سيف الدين الآمدي 39

دصدر الشريعة بن مسعو 80  63 

صلاح الصاوي 213 64 

 Ŷرف الšـــــƇƒ   

 65 عبد الرحمن بن أحمد العضد الإيجي 80

 66 عبد الرحمن ابن رجب الحنبلي 178

 67 عبد الرحمن السيوطي 38

 68 عبد الرحمن بن عمر الأوزاعي 26
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 69 عبد الرحمن ابن القاسم 243

 70 عبد الرحيم الدهلوي 113

م العلوي الشنقيطيعبد االله بن إبراهي 70  71 

 72 عبد االله دراز 19

 73 عبد االله بن مسلم بن قتيبة 44

 74 عبد االله بن وهب 177

 75 عبد الوهاب خلاف 29

 76 عثمان بن علي فخر الدين الزيلعي 249

 77 عثمان بن عمر ابن الحاجب 70

 78 العز بن عبد السلام  187

 79 علاء الدين عبد العزيز البخاري 140

 80 علاء الدين الكاساني 22

 81 علي بن أحمد بن القصار 177

 82 علي بن محمد أبي الحسن فخر الإسلام البزدوي 84

 83 علي بن محمد الشريف الجرجاني 19

 84 علي بن محمد بن اللحام 24

  šرف الŽــاŇ والƀــاف 

 85 فخر الدين محمد بن عمر الرازي 67

 86 الفقهاء السبعة 280

 87 القاضي عياض اليحصبي 187

 ƅƚرف الكــاف والــš  

 88 كمال الدين محمد بن عبد الواحد بن الهمام 179

 89 الليث بن سعد 26

 ƅƒــــــــƆرف الš  

 90 مالك بن أنس الأصبحي 25

 91 محمد بن إدريس الشافعي 20
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 92 محمد الأمين الشنقيطي 31

يةمحمد بن أبي بكر بن قيم الجوز 57  93 

 94 محمد بن أحمد القرطبي 168

 95 محمد بن إسماعيل الصنعاني 103

 96 محمد بن جرير الطبري 28

 97 محمد بن الحسن الشيباني 97

 98 محمد الطاهر بن عاشور 59

 99 محمد بن عبد الباقي الزرقاني 98

 100 محمد بن علي التهانوي 19

 101 محمد بن علي الشوكاني 22

بن محمد المقريمحمد  165  102 

 103 محمود بن أحمد الزمخشري 45

 104 محمود بن أحمد الزنجاني 32

 105 مقاتل بن سليمان 38

 106 موفق الدين بن قدامة المقدسي 30

 Ňــــاƒرف الš  

 107 يحي بن شرف الدين النووي 53

 108 يوسف القرضاوي 27
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4ǞƳراŭر واƽاǐŭا ǅرȀف º  
 

 لكريم بروايƷ ƨفǟ ǎن ǟاǶǏالǬرƕن ا
 šرف اƕلـــــــف

الإبهاج شرح المنهاج في أصول الفقه، تقي الدين السـبكي، دار الكتـب العلميـة،                .1

 .هـ 1404بيروت، الطبعة الأولى 

السيوطي، دار المعرفـة للطباعـة، بيـروت، الطبعـة          : الإتقان في علوم القرآن    .2

 .1958الأولى

القرضـاوي، دار القلـم، الكويـت، الطبعـة         . د: الاجتهاد في الشريعة الإسلامية    .3

 .1996الأولى

أحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام، تقي الدين بن دقيق العيـد، مؤسسـة الرسـالة                .4

 .2005ناشرون، الطبعة الأولى 

إبراهيم العجوز،دار الكتـب العلميـة،      : الآمدي، تعليق : الإحكام في أصول الأحكام    .5

 .1973بيروت، الطبعة الأولى 

  .1986الفصول، الباجي، دار الغرب الإسلامي، لبنان، الطبعة الأولى حكام إ .6

 . الإحكام في أصول الأحكام، ابن حزم، دار الآفاق، بيروت  .7

أبو غدة، مكتبة المطبوعات    : القرافي، تحقيق : الإحكام في تمييز الفتاوى من الأحكام      .8

 .1967الإسلامية، حلب، طبع 

 .1986العربي، بيروت، طبعالجصاص، دار الكتاب : أحكام القرآن .9

علي محمد البجـاوي، دار المعرفـة،       : ابن العربي، تحقيق  : أحكام القرآن  .10

 .بيروت

 .1994كامل موسى، مؤسسة الرسالة، الطبعة الثانية: أحكام المعاملات .11

محمد محي الدين عبد الحميـد،      : الأحوال الشخصية في الشريعة الإسلامية     .12

 .1984دار الكتاب العربي، الطبعة الأولى 
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 .1981طبع
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ƀرف الšافــــ 

قاعدة سد الذرائع وأثرها في الفقه افسلامي، محمـود حامـد عثمـان، دار               .139

 .1996ديث، القاهرة، الطبعة الأولى الح

 ـ  سع: القاموس الفقهي لغة واصطلاحا    .140 ب، دار الفكـر، دمشـق،      دي أبو جي

 .1988الطبعة الثانية 

 . الفيروز أبادي، مكتبة النووي، دمشق، سورية: القاموس المحيط .141

ابن العربي، دار الغد الإسلامي، لبنـان،       : القبس شرح موطأ مالك بن أنس      .142

 .1992الطبعة الأولى 

قضايا المستقبل الإسلامي، بحوث الندوة الفكرية، الجزائر، دار المسـتقبل           .143

 .  1990طبع 

العز بن عبد السلام، دار القلم، دمشـق،        : قواعد الأحكام في مصالح الأنام     .144

 .2000الطبعة الأولى 

 .1961القاسمي، دار إحياء الكتب العربية، الطبعة الثانية: قواعد التحديث .145

أحمد بن عبد االله بن حميد، مركز إحيـاء         : لمقري، تحقيق ا: قواعد المقري  .146

 .التراث الإسلامي، مكة المكرمة

 .1987ابن جزي، دار الكتب، الجزائر، طبع : القوانين الفقهية .147

محمد حامـد الفقـي، لاهـور، إدارة        : القواعد النورانية، ابن تيمية، تحقيق     .148

 .1982ترجمان السنة، الطبعة الثانية 

أيمن شعبان، دار الحـديث،     : ابن اللحام، تحقيق  :  الأصولية القواعد والفوائد  .149

 .1994القاهرة، الطبعة الأولى 

قول الصحابي وأثره في الفقه الإسلامي، شعبان حمد إسماعيل، طبـع دار             .150

 .المدينة المنورة، مصر

 افــــšرف الك

التهانوي، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعـة       : كشاف اصطلاحات الفنون   .151

 .1998الأولى 

محمـد مرسـي، دار المصـحف، الطبعـة         : الزمخشري، تحقيق : الكشاف .152

 .1977الثانية

عبد العزيز البخاري، دار الكتاب     : كشف الأسرار على أصول فخر الإسلام      .153

 .العربي، بيروت

 . حاجي خليفة،دار الكتب العلمية،بيروت: كشف الظنون .154

 . 1988ع الخطيب البغدادي، دار الكتب العلمية، بيروت، طب: الكفاية .155
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: أبو البقاء الحسيني، تحقيـق    :معجم المصطلحات والفروق الفقهية   : الكليات .156

 . 1993عدنان درويش، مؤسسة الرسالة، الطبعة الثانية 

دار القرضـاوي،   يوسـف   : كيف نتعامل مع السنة النبوية معالم وضوابط       .157

 .1990الكتب 

 ـ     يوسف  : كيف نتعامل مع القرآن    .158 ة القرضاوي، مؤسسـة الرسـالة، الطبع

 .2001الأولى 

 ƅƚــــšرف ال

 .ابن منظور، دار لسان العرب، بيروت: لسان العرب .159

 .حسين محمود، طبع دار القومية ، مصر: الجويني، تحقيق: لمع الأدلة .160

 .1985الشيرازي، عالم الكتب، بيروت، الطبعة الأولى : اللمع .161

Ɔرف الšـــƅƒ 

 .ـ ه1324السرخسي، مطبعة السعادة، الطبعة الأولى : المبسوط .162

، جامعة العقيد الحاج لخضـر      06مجلة العلوم الاجتماعية والإنسانية، العدد       .163

 .2001باتنة، 

 .النووي، دار الفكر، بيروتشرف الدين أبو الفدا : المجموع .164

أنـور البـاز، دار الوفـاء، الطبعـة         : ابن تيمية، تحقيق  : مجموع الفتاوى  .165

 . 1997الأولى

 .1972الكتاب العربي، طبع السرخسي، دار : المحرر في أصول الفقه .166

طه جابر العلواني، مؤسسـة     : الرازي، تحقيق : المحصول في أصول الفقه    .167

 .1992الرسالة، بيروت، الطبعة الثانية 

أبي شامة المقدسـي،    : المحقق من علم الأصول، فيما يتعلق بأفعال الرسول        .168

 .1990أحمد الكويتي، مؤسسة قرطبة، الطبعة الثانية: تحقيق

 .  أحمد شاكر، دار الآفاق الجديدة، بيروت: حزم، تصحيحابن : المحلى .169

 .2003الرازي، المكتبة العصرية، بيروت، طبع : مختار الصحاح .170

 .ابن الحاجب، طبع مكتبة الكليات الأزهرية: مختصر المنتهى .171

 .الشافعي، مطبعة الشعب، مصر: بهامش كتاب الأم: مختلف الحديث .172

مي للفكر الإسلامي، القاهرة، الطبعة     المدخل، علي جمعة محمد، المعهد العال      .173

 .1996الأولى 

رفعت فوزي، مؤسسة الخانجي، الطبعة الأولـى       : المدخل إلى توثيق السنة    .174

1978. 
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القرضـاوي، مؤسسـة الرسـالة، الطبعـة        : المدخل إلى دراسة الشـريعة     .175

 .2000الأولى

مصـطفى الزرقـاء، دار القلـم، دمشـق، الطبعـة           : المدخل الفقهي العام   .176

 .1998الأولى

 . 1998الإمام مالك، دار الفكر، الطبعة الأولى : المدونة الكبرى .177

 .محمد الأمين الشنقيطي، الدار السلفية، الجزائر: مذكرة أصول الفقه .178

 . 1986ابن حزم، دار الكتاب العربي، الطبعة الثالثة: مراتب الإجماع .179

 .السيوطي، مكتبة الحلبي، سورية، الطبعة الثانية: المزهر في اللغة .180

 .1996الغزالي، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى : المستصفى .181

ابن عبد الشكور، بهامش المستصفى، دار الكتـب العلميـة،          : مسلم الثبوت  .182

 . بيروت

مد بن حنبل الشيباني، وبهامشه منتخب كنز العمـال فـي           الإمام أح : المسند .183

 .سنن الأقوال والأفعال، دار صادر بيروت

:  الفقه، آل تيمية، جمع أحمد بن محمد الحراني، تعليـق          المسودة في أصول   .184

 .محي الدين عبد الحميد، دار الكتاب العربي، بيروت

عبد العـالي سـالم مكـرم، مؤسسـة         : المشترك اللفظي في الحقل القرآني     .185

 .1996الرسالة، الطبعة الأولى 

دار القلم،  مصادر التشريع الإسلامي فيما لا نص فيه، عبد الوهاب خلاف،            .186

 .1993الكويت، الطبعة السادسة 

المصفى في أصول الفقه، ابن الوزير أحمد اليمني، طبع دار الفكر، دمشق،             .187

2002. 

البغا، دار الفكر العربي،    ديب  مصطفى  : السيوطي، تحقيق : معترك الأقران  .188

 .بيروت

محمـد حميـد االله،     : أبو الحسين البصري، تحقيق   : المعتمد في أصول الفقه    .189

 .1965دراسات العربية، دمشق، طبع المعهد العلمي لل

 .عمر رضا كحالة، دار إحياء التراث العربي، بيروت :معجم المؤلفين .190

مصطفى قطب، دار الفكر، سورية، الطبعة      : معجم مصطلحات أصول الفقه    .191

 . 2000الأولى 

عبد السلام هارون، طبع مصطفى     : معجم مقاييس اللغة، أبو فارس، تحقيق      .192

 .هـ 1369 الثانية الحلبي، القاهرة، الطبعة
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معجم مفردات ألفاظ القرآن الكريم، الراغب الإصفهاني، طبع دار الفكـر،            .193

 .بيروت

الشاذلي النيفـر، الـدار التونسـية،       : المازري، تحقيق : المعلم لفوائد مسلم   .194

 . 1987طبع

 .1983، دار الكتاب العربي، بيروت، طبع  المقدسيابن قدامة: المغني .195

عبد الوهاب عبد اللطيف، نشر     : لمساني، تعليق الشريف الت : مفتاح الوصول  .196

 .1996مكتبة الخانجي، مصر، الطبعة الثانية 

، الشـركة التونسـية      محمد الطاهر  ابن عاشور :  الإسلامية مقاصد الشريعة  .197

 .1978للتوزيع، تونس، الطبعة الأولى

مقاصد الشريعة الإسلامية وعلاقتها بالأدلـة، محمـد سـعد اليـوبي، دار              .198

 .1998عة الأولى الهجرة، الطب

ابن الصلاح، مؤسسة الكتب الثقافية، لبنـان، الطبعـة         : مقدمة ابن الصلاح   .199

 .1999الثانية 

سعيد أحمد أعراب، بيـروت،     : ابن رشد الجد، تحقيق   : المقدمات الممهدات  .200

 .1988الطبعة الأولى

، طبع مؤسسـة    1983ملتقى الاجتهاد، ملتقى الفكر الإسلامي السابع عشر         .201

 . رالعصر، الجزائ

 .1997الدريني، مؤسسة الرسالة، الطبعة الثالثة فتحي : المناهج الأصولية .202

الباجي، دار الكتاب العربي، بيروت، الطبعـة الرابعـة         أبو الوليد   : المنتقى .203

1984. 

 .1993تيسير فائق، الطبعة الثانية : الزركشي، تحقيق: المنثور في القواعد .204

دار الفكر، دمشـق، الطبعـة   محمد حسن هيتو،   : الغزالي، تحقيق : المنخول .205

 .  1980الثانية

عبد المجيـد السوسـوة، دار      : منهج التوفيق والترجيح بين مختلف الحديث      .206

 .1997النفائس، الطبعة الأولى 

المنهج الفريد في الاجتهاد والتقليد، وميض بن رمزي العمـري، مؤسسـة             .207
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محمد فؤاد عبد البـاقي، دار إحيـاء        : الإمام مالك بن أنس،تحقيق   : الموطأ .210
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ƈرف الšـــƇو 
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 .التراث الإسلامي، المغرب 
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 . 1981حسين حامد حسان، مكتبة المتنبي، القاهرة طبع: نظرية المصلحة .219
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عبد المجيـد التركـي،     : الشيرازي، تحقيق : الوصول إلى مسائل الأصول    .223
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5 ºƩاǟوǓوŭا ǅرȀف  
 

  ŗšŽŮال ƅſر  ŰوƆــــــــالųو  
 

 

05 
07 
08 
11 
12 
12 
13 
13 
14 
17 
18 
18 
18 
18 
18 
19 
20 
20 
20 
24 
25 
26 
30 
32 
34 

ƒرــدـــر وتƀـــكـش  

ŇـــــــــــداƋƗا 

ــŗـــــــــــƀƆدƆــ  

ƒƆƋŊـــــŰوƆال ŗــــųو  

ŕŪŊــƒتŤـاب اŰوƆــار الųو  

Śــــــŗ الšŕـــالƒـإشك  

ŕوŶŮـــــŰوƆال ŗـــųو  

ŰوƆال Ƒż ŗƀŕاŪال ŘاŪـالدراųو  

ŶŕتƆال ŗƒŞƌƈƆــالšŕال Ƒż ŗـŚ  

šŕال Ƒż ŖدƆتŶƆال ŗƀƒـــالطرŚ  

Śـــــŗ الšŕــــــŤط  

تšدƒـــــد وتƒŮŋــــــ¾:الŮŽ¾ اƕو¾  

ƒاƇ اšƙتƆا¾ عƏƄ الدلƒ¾ ـ ƒƆƋŊتƊ وšكƅ الƊŕ ¾ƆŶ ـƌŽƆوƅ طر:الŚšŕƆ اƕو¾  

ƌŽƆوƅ طرƒاƇ اšƙتƆا¾ عƏƄ الدلƒ¾:الƆطƄب اƕو¾      

تŶرŕ ƊŽƒاعتŕارƆ Ɖركŕا إŰاƒżا:         الŽرų اƕو¾  

ƙوŊ               : Ƈاƒوالطر Ňالطرو ƅوƌŽƆ  

ƌŽƆوƅ اšƙتƆا¾:              śاƒƈا  

ƌŽƆ¾ƒوƅ الدل:śالśا                

Ƒƈاśال ųرŽا:          الƆƄع Ɖارŕاعتŕ  

Ƒƈاśب الƄطƆال    :ƊتƒƆƋŊو ¾ƆتšƆال ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶال ƅكš  

šكƅ الŕ ¾ƆŶالدلƒ¾ الšƆتƆ¾  :         الŽرų اƕو¾  

Ƒƈاśال ųرŽال          :¾ƆتšƆال ¾ƒالدل ŗƒƆƋŊ  

ƙوŊ              :Ƒالشرع ŭƈاط الƈƆ žƒƀšت  

   ¾ ƆŊاƅ اŞƙتƌادżتŠ الŞƆا:              śاƒƈا

  اŪƙتŶاƅƌż Ƒż Ɗŕ ŗƈ الŮƈوſ ŭطŗƒŶ الŕśوś              :Řالśا

الدلƒ¾ الšƆتŰŶƒ ¾Ɔد ƒŹرƉ وƀƒوƊƒ:               راŶŕا  

Ƒƈاśال ŚšŕƆال :¾ƒالدل ƏƄا¾ عƆتšƙا Ƈاƒطر Řاŕśإ žطر ƊŕاŕŪŊو  
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34 
34 
37 
40 
43 
46 
48 
49 
50 
52 
55 
58 
58 
58 
61 
63 
63 
65 
67 
67 
67 
69 
72 
74 
77 
78 
79 
81 
83 
84 
84 

طرž إŕśاŘ طرƒاƇ اšƙتƆا¾ عƏƄ الدلƒ¾ :    الƆطƄب اƕو¾  

الƆŶوƑż ƅ الŮƈوŭ الشرعŗƒ: لŽرų اƕو¾         ا  

Ƒƈاśال ųرŽال         :ŲاŽلƕا Ƒż Ɓشتراƙا  

Śالśال ųرŽال         :ŗƒالشرع ŭوŮƈر الƒŪŽوت ƅƌż Ƒż ŗŕاšŮف الƚتŤا  

Ŵŕالرا ųرŽال          :ŗšƒšŮال ŘاŇراƀال Ƒż فƚتŤƙا  

ũƆاŤال ųرŽال          :ŖددŶتƆ Řاƒوروا ŲاŽلŋŕ Śƒدšورود ال  

  Ƒƈاśب الƄطƆا¾:   الƆتšƙاب اŕŪŊ  

وŴŰ الźƄاŘ:         الŽرų اƕو¾  

Ƒƈاśال ųرŽال          :ŖددŶتƆال ƑƈاŶƆال ŘاŦ ŲاŽلƕا Ƈƒŕ ¾Ůاšال ůارŶالت  

Śالśال ųرŽال         : žšواƄب الŕŪŕ ŗƒŕعراƗا Řركاšف الƚتŤا.........  

Ŵŕالرا ųرŽال         :ƇƆ ركبƆال ¾ƒŮŽوت ¾ŮŽƆب الƒتركŲاŽلƕا  

Śالśال ŚšŕƆا¾: الƆتšƙا ƅاŪſŊ  

تƅƒŪƀ اšƙتƆا¾ Ūšب الƀرب والŶŕد:     الƆطƄب اƕو¾  

اšƙتƆا¾ الƀرƒب:          الŽرų اƕو¾  

Ƒƈاśال ųرŽد:          الƒŶŕا¾ الƆتšƙا  

Ƒƈاśب الƄطƆال    :ƑƈاŶƆوال ŲاŽلƕا ƏƄع Ɖرƒśŋار تŕاعتŕ ¾اƆتšƙا ƅƒŪƀت  

اšƙتƆا¾ Ƒż اƕلŽاŲ:         الŽرų اƕو¾  

Ƒƈاśال ųرŽال          :ƑƈاŶƆال Ƒż ¾اƆتšƙا  

Śالśب الƄطƆال     : ¾ƒالدل ƏƄرد عƒ اƆ ارŕاعتŕ ¾اƆتšƙا ƅƒŪƀت  

اšƙتƆاŘƙ الƆتŕ ŗƀƄŶالƆراد ƇƆ الŲŽƄ ـ الŶدŗƒƆ ـ:          الŽرų اƕو¾  

              1Ɓشتراƙا¾ اƆتšـ ا  

              2Ťا¾ التƆتšـ اŭƒŮ  

              3ŨاŞƆا¾ الƆتšـ ا  

              4ţŪƈا¾ الƆتšـ ا  

              5ƑƄƀŶال ůارŶƆا¾ الƆتšـ ا  

Ƒƈاśال ųرŽـ:          ال ŗƒودŞـ الو ŲŽƄال ŴŰوŕ ŗƀƄŶتƆال ŘƙاƆتšƙا  

              1ŗƒƄƀƈال ŗدلƕا ŗƒƈŲŕ ƇوƄőاƀا الƌŕ ƁŪƆت Ƒالت ŘƙاƆتšƙـ ا  

              2ŗƒƄƀƈال ŗدلƕا ŗƒƈŲŕ ƇƒƄőاƀال ƏƄـ الرد ع  

Ƒƈاśال ¾ŮŽال:ƊاتŹوŪƆو ¾ƒالدل Əا¾ إلƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ  

ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż اƕدلŗ : الŚšŕƆ اƕو¾  

ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż اƕدلŗ الŗƒƄƀƈ:     الƆطƄب اƕو¾  
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          الŽرų اƕو¾ ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż دلƒ¾ الكتاب

       ƙوŊ        :ŖدƒƀŶال  

الŕŶاداŘ والŶƆاś               :ŘƚƆاƒƈا  

Ƒƈاśال ųرŽال          :ŗƒوŕƈال ŗƈŪال ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ  

ƙوŊ               :Řوŕśال ŗƌŞ ƇƆ ¾اƆتšƙا  

ـ Ƒż الƀŶاőد1                     

                   2ŘƚƆاŶƆوال ŘاداŕŶال Ƒż ـ  

اšƙتƆا¾ ŗƌŞ ƇƆ الدƙلś      :ŗاƒƈا           

اšƙتƆا¾ ŗƌŞ ƇƆ الŕśوŘ والدƙلŶƆ ŗا:               śالśا  

Śالśال ųرŽال         : ųاƆŞƗا ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ  

Ŵŕالرا ųرŽال          :ƑŕاšŮو¾ الſ Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ  

Ƒƈاśب الƄطƆال:     ال ŗدلŊ Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆŗƒƄƀŶال ƐŊر  

ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ Ƒż دلƒ¾ الƒƀاũ:         الŽرų اƕو¾  

Ƒƈاśال ųرŽال         :ŗšƄŮƆال ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ  

Śالśال ųرŽاب:          الšŮتŪƙا ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ  

Ŵŕالرا ųرŽال          :ƇاŪšتŪƙا ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ  

ŞƆا¾ تطرž اšƙتƆا¾ ŮŊ Ƒż¾ الŦراŽ :Ŵőرų الŤاũƆ         ال  

ũادŪال ųرŽرف:          الŶال ¾ƒدل Ƒż ¾اƆتšƙا žا¾ تطرŞƆ  

Ƒƈاśال ŚšŕƆو: الŪƆ¾ƒالدل ƏƄا¾ عƆتšƙو¾ اŤد ŘاŹ  

اŤتƚف الدŘƙƙ الŗƒŲŽƄ وتƈوعƌا:     الƆطƄب اƕو¾  

وşدŘƙƙ اƕلŽاŲ عƏƄ الšكاŪšŕ ƅب الوŰ:          الŽرų اƕو¾  

ƙوŊ               :رƋاŲال  

الś               :ŭƈاƒƈا  

Ƒƈاśال ųرŽال          :ƅاƌŕƗب اŪšŕ ƅكاšƕا ƏƄع ŲاŽلƕا Řƙƙد  

              1ƑŽŤـ ال  

ـ الƆشك¾2                

              3¾ƆŞƆـ ال  

              4ƊŕتشاƆـ ال  

ـ الŌƆو¾5                

ƈاśب الƄطƆال    Ƒ :¾اŶżƕا Řاƒكاšوا¾ وšƕا Ŵőاſدد وŶوت Ƒŕƈال ŘاżرŮت ųوƈت  

تƈوų تŮرżاŘ الƏƄŮ Ƒŕƈ اĸ عƊƒƄ وƅƄŪ:          الŽرų اƕو¾  
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Ƒƈاśال ųرŽا¾:          الŶżƕا Řاƒكاšوا¾ وšƕا Ŵőاſدد وŶت  

Śالśال ¾ŮŽال:¾ƆتšƆال ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶط الŕواŰا¾ وƆتšƙا Ŵżد žطر  

šتƆا¾طرž دŴż اƙ:الŚšŕƆ اƕو¾  

طرž دŴż اšƙتƆا¾ Ŧ ƇƆاŘ الدلƒ¾:     الƆطƄب اƕو¾  

التŮرŕ Šƒالرواŗƒ:          الŽرų اƕو¾  

ƙوŊ              :ųاƆŪال Řوŕśŕ ŠƒرŮالت  

تŮرŮ Šƒاšب الواŗŶſ الƐŦ عƆ ƊƒƄدار الدلś               :¾ƒاƒƈا  

  عƊƒƄ وƅƄŪالƀو¾ الŮرŠƒ الŪƈƆوب إلƏ الƏƄŮ Ƒŕƈ اś               :ĸالśا

ŕśوŘ الŭƈ وƄŕوƊŹ:               راŶŕا  

Ƒƈاśال ųرŽال          :žاƒŪال ŗلƙد  

Śالśال ųرŽال          :ŲŽƄال ŗƀƒƀšŕ رادƆال Ƈار عŕŤƗا  

Ƒƈاśب الƄطƆال     :¾ƒالدل ŜارŤ ƇƆ ¾اƆتšƙا Ŵżد žطر  

دƙلŗ الŶاداŘ وƆواŗƀż الƆŶ¾:          الŽرų اƕو¾  

 ųرŽال         Ƒƈاśال :ŗƒŞارŤال Ƈőراƀال  

Ŵŕالرا ųرŽد:          الšالوا ųوŰوƆال Ƒż Řاƒوالروا ŭوŮƈال Ƈƒŕ ŴƆŞال  

Ŵŕالرا ųرŽال          :ŇراƀتŪƙا  

Ƒƈاśال ŚšŕƆال :¾ƆتšƆال ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶط الŕواŰ  

الŰواŕط اŪƕاŗƒŪ:     الƆطƄب اƕو¾  

اŮƕ¾ عدƅ اšƙتƆا¾:          الŰاŕط اƕو¾  

اšƙتƆا¾ ŮŊ Řŕśƒ ƙو¾ الƀŶاőد والƀواعد الكŗƒƄ: لŰاŕط الśاƑƈ         ا  

Śالśط الŕاŰال         :¾ƙتدŪƙط اƀŪƒ ƙ ¾اƆتšƙف اŶŰ  

Ŵŕط الراŕاŰوط:          الšƕاŕ ¾ƆŶال  

Ƒƈاśب الƄطƆال     :ŗƒرعŽط الŕواŰال  

اƕولƏ عƈد اšƙتƆا¾ Ɔŕ ŦŤŌƒ ƇŊا ƒواžż الŲاƋر:          الŰاŕط اƕو¾  

 Ƒƈاśط الŕاŰال         :ƙاƆتšا ¾ſƕا ¾ƒالدلŕ ¾ƆŶƒ....  

Śالśط الŕاŰال          : ƑƈاŶƆال Əر إلŲƈال Ƒźŕƈƒ ¾اƆتšƙد اƈع...  

Ŵŕط الراŕاŰال          :ŗšƄŮƆال žƀšƒ ƐŦال ¾ƆتšƆال ¾ƒالدل ƅدƀƒ  

Ŵŕالرا ¾ŮŽال:ŗƒƌƀŽال ųروŽال Ƒż ¾ƒالدل Ƒż ¾اƆتšƙر اśŊ  

ŗŪالدرا ŝƌƈƆ 

 ¾őاŪƆالŗŪالدرا ¾šƆ  
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śŊر اšƙتƆا¾ Ƒż الدلŪƆ Ƒż ¾ƒاő¾ الŕŶاداŘ: الŚšŕƆ اƕو¾  

Əولƕا ŗلŋŪƆد:          الƒالŕ ŇاŪƈال ũƆل ƇƆ ŇوŰاب الوŞƒإ  

ŗƒƈاśال ŗلŋŪƆا¾:          الŪتŹƙا ¾ŕſ رƌالط Ƒż ůőاšال Ňوط  

ŗśالśال ŗلŋŪƆا:          الƌŕ رƌŞوال ŖƚŮال Ƒż ŗƄƆŪŕال ŖŇراſ  

ſراŖŇ الƆŋƆوƄŤ ƅف اƆƗاƅ: لŋŪƆلŗ الراŗŶŕ         ا  

ŗŪƆاŤال ŗلŋŪƆال          :ŖكاŨال Ƒż ŗƆƒƀال ŜراŤإ  

ŗŪادŪال ŗلŋŪƆار:          الƆśوال ųروŨال ŖكاŨ Ƒż ابŮƈدار الƀƆ  

ŗŶŕاŪال ŗلŋŪƆال          :ƑـــƄšال ŖكـــاŨ  

Ƒƈاśال ŚšŕƆال:ŗƒŮŤوا¾ الشšƕا ¾őاŪƆ Ƒż ¾ƒالدل Ƒż ¾اƆتšƙر اśŊŘƚƆاŶƆوال  

ŗƈƆاśال ŗلŋŪƆال          :ŜواŨد الƀع Ƒż ŗƒƙالو  

ŗŶŪالتا ŗلŋŪƆال          :žـــداŮــ¾ الſŊ  

ŖاشرŶال ŗلŋŪƆال          :Ňـــروƀال Ŗعــد  

ƒŤـار الũƄŞƆ:          الŋŪƆلŗ الšادŗƒ عشر  

Śــــــšŕال ŝــــőتاƈو ŗـــــــــƆاتŤال 

ـــــاŘتوƒŮـــــــــــاŘ واſتراšــــ  

ŗƆـــــــــــــــــاŶال ũـــــارƌŽال 

    1ŗƒƈňرƀال ŘاƒƓا ũرƌż ـ  

ـ ƌżرũ اšƕادŚƒ واśƓار2      

    3ƅــــŞالترا ũرƌż ـ  

    4ŴŞراƆادر والŮƆال ũرƌż ـ  

    5ŘوعاŰوƆال ũرƌż ـ  

 

 

 
*     *     *  



 ملخص البحث
 ثم أعقبت ذلك  فصل اندرج تحته مبحثين أو ثلاثة،، كلانتظم البحث في أربعة فصول    

                                                           .بخاتمة فيها النتائج المتوصل إليها

                                                    :وتفصيل الخطة جاء على النحو التالي  

                          :وعنوانه تحديد وتأصيل، ويشتمل على ثلاثة مباحث: الŮŽ¾ اƕو¾

   ŚšاŕƆال ƉŦƋ ƇƆ ¾وƕيتناول مفهوم طريان الاحتمال على الدليل، حيث تعرضت في : ا

اللقبي لكل من الطريان والاحتمال والدليل في اللغة المطلب الأول منه إلى التعريف 

الاصطلاح، ثم التعريف العلمي لطريان الاحتمال على الدليل، وتبين بعد ذلك أن معنى و

الطريان هو الخروج عن الشيء، وأن الاحتمال هو التردد، لذلك كان المعنى العام لطريان 

.الاحتمال على الدليل هو خروج الشيء فجأة على الدليل مما يجعله مترددا بين أمرين فأكثر  

مطلب الثاني فقد تحدثت عن حكم العمل بالدليل المحتمل وأهميته، وذكرت أن     أما في ال

 عن دليل، أو كان مما يساعد على تحقيق حكم ناشŒالعمل به ممكن إذا كان الاحتمال غير 

شرعي، كما أنه يجوز ترك المحتمل إذا تعددت احتمالاته ومعانيه بحيث لا يمكن ترجيح 

                                                                          .واحد على الآخر 

أنه يضيق من دائرة :     وأثناء التطرق لأهمية العمل بالدليل المحتمل ذكرت عدة أمور منها

النصوص المحيطة بالحكم الشرعي، كما أنه يفتح باب الاجتهاد أمام المجتهدين، ثم أنه يعين 

                                     .بوت لكنها محتملة الدلالةعلى فهم النصوص القطعية الث

    Ƒƈاśال ŚšŕƆا الƆŊ : ،و¾ فقد ضمنته مطلبينƕب اƄطƆوفيه تم ذكر الطرق التي تثبت ال

طريان الاحتمال على الدليل، فذكرت من تلك الطرق العموم والاشتراك في الأدلة، ثم 

صوص الشرعية، واختلاف القراءات القرآنية اختلاف الصحابة في تفسير كثير من الن

، وتوصلت إلى أن الاحتمال واقع فعلا في النصوص، وأن هذه الطرق ما هي إلا الصحيحة

                                                                          .دلائل على وجوده

   Ƒƈاśب الƄطƆا الƆŊ ى وقوع الاحتمال في الأدلة، فبعد أن  فذكرت فيه الأسباب الداعية إل

: ثبت أن هناك طرقا يثبت بها الاحتمال تبين بعد البحث أن هذا الاحتمال له أسبابه منها

.وضع اللغات، واختلاف اللواحق من النقط والشكل ، واختلاف التراكيب اللفظية للفظ الواحد  



    Śالśال ŚšŕƆال Ƒż Ƈكوƕ :فها مبينا ذلك في ثلاثة مطالب، مع ذكر أقسام الاحتمال واختلا

احتمال قريب يكفي في ظهوره أدنى حسب بعد الاحتمال وقربه، وظهر بأن :الƆطƄب اƕو¾

.                                              دليل، وآخر بعيد يحتاج إلى دليل قوي يظهره  

    Ƒƈاśب الƄطƆا الƆŊ: ب تأثيره على الألفاظ فكان حول قسم آخر من الاحتمال، وهو بحس

                .والمعاني، وتبين بأن الاحتمال المؤثر هو الذي يكون في المعاني دون الألفاظ

   Śالśب الƄطƆال Ƒżذكرت أنواع الاحتمال بحسب وروده على الدليل، وهي تلك  : و

 الدراسة والتمثيل الاحتمالات التي تمسك بها القائلون بأن الأدلة النقلية لا تفيد اليقين، وبعد

تبين بأن تلك الدعاوى مجرد احتمالات وهمية تحتاج إلى أدلة إثبات هي الأخرى حتى يمكن 

                 .                                                                 التسليم بها

    Ƒƈاśال ¾ŮŽا الƆŊ : ƊاتŹوŪƆو ¾ƒالدل Ƒż ¾اƆتšƙا¾ اŞƆويشتمل لموضوعفهو لب ا ،

:                                                                               على مبحثين  

الأول منها :ويتناول مجال الاحتمال في الأدلة الشرعية، وهو ذو مطلبين:    الŚšŕƆ اƕو¾

ثاني فيتحدث عن مجال في مجال الاحتمال في الأدلة النقلية المتفق عليها، بينما المطلب ال

  .                                                   الاحتمال في الأدلة العقلية المختلف فيها

 النقلية، وهي الكتاب والسنة ة    ففي المبحث الأول تناولت مجال الاحتمال في الأدل

هة الثبوت أو الدلالة من ج  يدخلها الاحتمالةوقول الصحابي، وتبين بأن هذه الأدلوالإجماع 

أو حتى التلقي، وهي احتمالات متفاوتة نوعا ما، أي أن الاحتمال في القرآن يكون فقط من 

.             جهة الدلالة، أما الاحتمال في السنة فيكون في الثبوت والدلالة على حد السواء

م العلم بوقوع      وفي دليل الإجماع يكون الاحتمال واردا عليه من جهة مستنده ، وعد

.                         الإجماع، وبعض الإجماعات التي لم تحظ بالقبول من جميع الأمة  

    أما قول الصحابي ومروياته فيكون الاحتمال فيه من جهة التلقي عن رسول االله ، ومدى 

.نسبة القول إليه عليه الصلاة والسلام  

  Ƒƈاśال ŚšŕƆال Ƒżالتي يتأتى منها الاحتمال، فقسم إلى مطلبين جاء ذكر للمسوغات :  و

أيضا، تناولت في المطلب الأول عرض للدلالات اللفظية واختلافها كمسوغ لورود الاحتمال 

على الدليل، ومن بين الدلالات اللفظية التي تسهم في الاحتمال تلك التي لها علاقة باللفظ من 

                                             .                        جهة الوضوح والإبهام 



   Ƒƈاśب الƄطƆا الƆŊ : فقد تناولت فيه تنوع تصرفات النبي عليه الصلاة والسلام مع الحديث

عن وقائع الأحوال وحكايات الأفعال، وتبين كيف أن اختلاف أفعال الرسول عليه الصلاة 

على الفعل الواحد، أما قضايا الأعيان والسلام بالفعل مسوغ للاحتمال، لاختلاف دلالاتها 

والتي لها تعلق بحالات مخصوصة لأفراد فإنه لا يمكن تعميم ذلك الحكم على الجميع، لذا 

.                                                  فإنه تسهم في ورود الاحتمال على الدليل  

  Śالśال ¾ŮŽا الƆŊ  : حيث تناولت فيه بحث الطرق التي  فإنه لا يقل أهمية عن سابقهن

.                       يمكن بها دفع الاحتمال وضوابط العمل بالدليل المحتمل وفق مطلبين  

كان في ذكر الطرق التي يدفع بها الاحتمال سواء لها تعلق بالدليل كالتصريح : ل    الأو

اق الدليل كالقرائن ودلالة بالرواية أو ثبوت النص أو دلالة السياق، أو كانت خارجة عن نط

العادات، وهذه الطرق بإمكانها أن ترفع الاحتمال الوارد على الدليل ولو جزئيا؛ لأنه لا يمكن 

.                                                           دفع الاحتمال كليا من النصوص  

ساسية باعتبار أنه يعول عليها كان الحديث عن الضوابط وقد قسمتها إلى أ: وفي الثاني    

كثيرا، وفرعية لأنها ليست بالضرورة أن تكون كالأولى، لكن فيها المقبول كمحاولة للتضييق 

من دائـرة النصوص المحتملـة المحيطة بالحكم الشرعي، وهي اجتهادات خاصة كانت 

                                 .نتيجة لاستقراء وتتبع لما ورد في الكتب المعتمدة في البحث

والذي تناولت فيه الدراسة التطبيقية لعدد من المسائل الفقهية :     وأخيرا كان الفصل الرابع

التي وردت فيها أدلة محتملة، شملت العبادات والمعاملات ، وظهر جليا كيف أن معظم تلك 

 الدلالة أو فيهما المسائل المختلف فيها بين الفقهاء لا تخلوا من دليل محتمل في الثبوت أو

معا، وكيف أن كل واحد عمل بما ترجح له في ذلك الدليل حسب القرائن والشواهد المحيطة 

.                             به، ثم بحسب أصول الاستدلال التي اعتمد عليها في الاستنباط  

جميع     ومع ذلك فإن الموضوع لا يزال مفسوح المجال للبحث ن ولا أدعي الإحاطة ب

.                                                                                    جوانبه  

 واالله الهادي إلى سبيل الرشاد



Résumé de la recherche 
 
C'est une recherche de quatre chapitres dans chaque chapitre deux ou trois 

sections puis une conclusion de tous les résultats acquis suivant le plan ci suit :  
1-Le premier chapitre : limite et racine qui inclus trois sections. 

La premier section : explique le sens du domination de la probabilité sur 
la preuve , une définition linguistique et terminologique , puis la définition 
scientifique de la domination de probabilité sur la preuve, après cela on a 
trouvé le sens exacte du domination qui est "sortir de l'objet" et le sens de la 
probabilité qui était l'hésitation, donc on résulte le sens général de la preuve qui 
est " sortir brusquement de la preuve"ce qui le fait hésitant entre deux choses 
ou plus . 

Le deuxième point: explique comment jugé la pratique des preuves 
probable ainsi que son importance. comme j'ai cité que son application est 
autorisée si la probabilité n'était pas crée de la preuve,ou ce qu'il aide de faire 
un jugement législative, comme il est très possible d'abondonner la probabilité 
qui a plusieurs possibilités et sens. 

 Quand on parle de l'importance de la pratique de la preuve probable, j'ai 
cité plusieurs conditions : il ajoute aux textes entourés du jugement législatifs 
,en plus il donne l'occasion au gent qui veulent faire des recherche, puis on fait 
la compréhension des texte correct avec des preuves probable . 

La deuxième section: contient deux points ou il explique les méthodes qui 
confirme, la domination de la probabilité sur la preuve puis j'ai mentionné les 
méthodes: la généralité et les preuve communs, puis les compagnons du 
prophète" sahabi" avaient un conflit sur l'explication de plusieurs textes 
législatifs et les différentes lectures correctes du saint coran .en fin j'ai saisis  
que la probabilité n'est qu'une preuves de son exestance . 
Le deuxième point : explique les causes qui permet à la probabilité de se 
trouver dans les preuves ,après une recherche,on a découvert que cette 
probabilité a des causes : les langues, les différents vocabulaires et 
l'orthographe d'une langue à une autre . 

La troisième section: on a décrit les perties de la probabilité plus les 
différences en trois points  . 
Le premier point se divers suivant la probabilité et ses nuances , et il est apparu 
qu'il aie une proche probabilité sa disponibilité n'exige que une moindre preuve 
et une autre probabilité  lointaine exige une preuve solide ,et le deuxième point 
concerne une deuxième partie de la probalité qui dépend suivant son influence 
sur les termes et le sens .et que la réelle probabilité est  dans le sens et pas dans 
les termes .et au troisième"dernier" point j'ai démontré les types de probabilité 
suivant leurs preuves .et ce sont des preuves "comme on dit" des preuves 
rapportées qui donne aucune réalité . 
Après une longue étude on a trouvé que tous les conflit ne sont que des 
probabilité imaginaires ont besoins à d'autres preuves.  
2- Le deuxième chapitre : champ de probabilité dans la preuve et ses 
justifications : est constitué de deux sections :  



Première section : elle parle du champ de probabilité dans les preuves 
légales, et se divise en deux points, dont l’un parle des probabilités dans les 
preuves convenues – tandis que le deuxième parle du champ de la probabilité  
dans les diverses preuves.  

Dans le premier chapitre, le champ de probabilité dans les preuves 
rapportées soit : le saint Coran et la sainte Sunna (la Tradition du Prophète) et 
la parole (aphorisme) du compagnon du Prophète (Sahabi), indique que la 
probabilité intervient dans ces preuves du côté de constance ou signification ou 
même la perception, ces probabilités  se distinguent l'un de l'autre, car la 
probabilité dans le Coran est du côté de la signification seulement, alors que 
dans la sainte Sunna elle intervient dans la constance et la signification 
pareillement . 

Dans la preuve de l’unanimité la probabilité intervient du côté de propos 
de l'époque du Prophète, quelques unanimités n’ont pas été approuvées par la 
communauté .  

Quant à la parole du compagnon du Prophète (Sahabi) la probabilité 
intervient du côté de la perception auprès du Prophète, et à quel point les 
paroles sont liées au Prophète.  

La deuxième section : il a été indiqué les causes de la probabilité, cette 
section a été également divisée en deux points, dont le premier expose les 
significations littérales et leurs diversifications en tant que cause,  vu que la 
probabilité parvient sur la preuve, et parmi les significations littérales 
contribuant dans la probabilité, on trouve celles qui ont relation avec le mot du 
côté d’évidence et la confusion, alors que le deuxième point parle de la 
conduite du Prophète, et la diversification des actions du Prophète qui justifient 
la probabilité, vu la diversité de la signification d’une seule action 
 

3-Le troisième chapitre : parle des moyens d’éloigner la probabilité et 
des règles d’utilisation de la preuve probable, sur la base de deux points :  

Le premier : on a indiqué les moyens d’écarter la probabilité que soit de la 
preuve tel que le récit, ou en dehors du champ de la preuve tels que les indices, 
ces moyens peuvent relever la probabilité mise sur la preuve, même 
partiellement, compte tenu qu’il est impossible d’écarter la probabilité en 
totalité des textes  

Le deuxième : on a mentionné les règles, en les divisant à : principales et 
secondaires suivant leur importance . 

4- Le quatrième chapitre : une étude appliquée sur plusieurs questions 
doctrinales a été entamée, où il s’est avéré clairement que la plus parts des ces 
questions qui font l’objet de disparité entre les théologien musulman porte des 
preuves probable dans la constance ou la signification ou les deux ensemble.  
 
Néanmoins, le domaine reste vaste pour effectuer amples recherche à ce sujet, 
et nous ne prétendons pas avoirs entourer tous ses aspects  
 
  
  


